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Il corpo relazionale e la vita materiale secondo
Gregorio di Nissa

Giulio MAasPErRO

Sommario: 1. Introduzione; 2. La causalita relazionale; 3. Il corpo relazionale; 4.
Corpo e divinizzazione; 5. La vita materiale; 6. Conclusione

Larticolo prende le mosse dall’ontologia relazionale di Gregorio di
Nissa, frutto dalla sua rielaborazione della metafisica classica alla luce
della rivelazione trinitaria. In tale contesto la relazione cessava di esse-
re mero accidente, per distinguere nell'immanenza divina il Padre, il
Figlio e lo Spirito Santo, che sono l'unica sostanza eterna ed assoluta.
Da qui discende I'individuazione di una causalita relazionale a livello
intratrinitario che, per la creazione dell'uomo ad immagine e somi-
glianza di Dio uno e trino, si traduce in una concezione relazionale
del corpo umano, in particolare per quanto riguarda la sua capacita
di parola. Questa formulazione della profonda compenetrazione di
spirito e materia resa possibile dalla nuova concezione ontologica della
relazione implica la piena partecipazione del corpo alla divinizzazione
dell'uvomo in quel movimento di eterna crescita nella partecipazione
che & Uepektasis. Cosl, il lavoro stesso dell’'uomo e le sue attivitd ma-
teriali e quotidiane non sono pil percepite come ostacolo, ma anzi
come luogo nel quale ¢ possibile I'incontro con Ciristo.

1. Introduzione

Le altezze rarefatte della speculazione metafisica e la vita quoti-
diana sembrano profondamente separate. Eppure ogni volta che cu-
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ciniamo o andiamo al ristorante continuamente ripetiamo giudizi
metafisici sulle sostanze che costituiscono gli ingredienti o sui piatti
concreti che ordiniamo. Dio stesso ¢ entrato in questo gioco offrendo
da mangiare la manna agli ebrei nel deserto, i quali metafisicamente,
appunto, domandarono man hu (Ess 16,15): “che cosa ¢2” Ancor di pitt
nell’Eucarestia, la questione di quale sostanza si ha di fronte diventa
essenziale.

Il punto ¢ che la metafisica greca era fondata sull’identificazione
dell’essere e dell’intelligibile, in modo tale che la dimensione mate-
riale risultava necessariamente inferiore e transitoria rispetto a quella
delle idee e delle forme intelligibili. La rivelazione cristiana, pero, ha
introdotto il pensiero umano a una nuova ontologia, caratterizzata
dal ruolo della persona e della relazione, grazie alla quale la storia e la
vita materiale cambiano segno.

Jean Daniélou ha studiato a fondo le conseguenze del pensiero
teologico di Gregorio di Nissa sulla storia e la percezione del suo va-
lore’. Nel presente contributo si cerchera di estendere tale lettura alla
teologia del corpo nissena, mostrandone il radicamento trinitario. In
sintesi estrema, la nuova architettura speculativa, richiesta dalla dot-
trina della creazione e dall’affermazione piena della divinita e consu-
stanzialita delle tre Persone divine, indusse una rilettura del valore del
corpo e, quindi, della vita materiale.

Tale connessione teoretica non deve meravigliare, in quanto con
Plotino stesso, e prima ancora con Eudoro, Moderato, ¢ Numenio?,
si osserva la “disumanita” delle conseguenze antropologiche della
concezione del primo principio. Plotino sostiene, infatti, che 'anima
dell’'uvomo nel mondo ¢ ontologicamente scissa, poiché la sua parte
superiore ¢ sempre rivolta all’Intelletto e, quindi, permane nel mondo

1 Siveda, ad esempio, Jean Daniélou — Herbert Musurillo, From glory to glory,
New York, 1979.

2 Cf. Charles H. Kahn, Pythagoras and the Pythagoreans. A Brief History, India-
napolis, 2001, 98-110.
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intelligibile, mentre la parte inferiore guarda al corpo materiale’. Tale
aporia ¢ stata evidenziata da Riccardo Chiaradonna* e pare essere di-
retta conseguenza del passaggio col neopitagorismo ad un autentico
monismo, dal quale sarebbe derivata la necessita di abbassare il valore
del corpo e del mondo materiale, per affermare quello del primo prin-
cipio. Plotino si inserisce in questa linea di sviluppo e radicalizza le
affermazioni dei predecessori, giungendo per6 ad una contraddizione
di cui si rese conto Giamblico’, il quale, forse anche per il dialogo
almeno culturale con i cristiani, cercd di reagire e correggere tale ten-
denza, senza riuscirvi pienamente.

E in Gregorio di Nissa, il cui pensiero ¢ impregnato di filosofia di
tradizione platonica, cosa accade nella concezione del corpo? E che
rapporto ha cid con la sua ontologia ispirata dalla rivelazione? Ci si
approssimera a tali domande in una progressione che dall’introdu-
zione della causalita relazionale nell’ambito dell'ontologia trinitaria
di Gregorio (a) portera alla lettura del corpo umano dalla prospettiva
relazionale (b), la quale rendera possibile presentare il ruolo del corpo
stesso nella divinizzazione, cio¢ nell’epektasis, e nel rapporto con Dio
(0), per concludere con le conseguenze di tutto cio per la santificazione
del lavoro materiale e il valore trascendente della vita quotidiana (d).

2. La causalita relazionale

La teologia di Gregorio ¢ stata presentata a partire dall’introduzio-
ne di una nuova distinzione ontologica essenziale, che affianca quella
tra materiale e intellegibile, di stampo platonico, per risemantizzarla
completamente. Infatti il Nisseno pone come distinzione pit fonda-
mentale dell’essere la differenza tra creato e increato. Cio ¢ legato pro-

3 Cf. Plotino, Enneades, 1V,8,8,2-13.

4 Cf. Riccardo Chiaradonna, Plotino, Roma, 2009, sp. 104.

s Cf. John M. Dillon, lamblichus Chalcidensis. De anima, Leuven, 2002, sp. 14-15 e
Giamblico, De mysteriis, 11,1,1; 1,105 1,18; 2,25. Si veda Idem, De Anima, V11, 47.
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prio alla dottrina trinitaria, perché il confronto con ariani e neoariani
aveva obbligato ad escludere ogni possibilita di grado intermedio tra
il Dio unitrino e il mondo. Solo il primo ¢ eterno e infinito, mentre
ogni realtd creata, angeli compresi, ¢ finita ed ha avuto un inizio nel
tempo. Si puo cosi affermare che esiste un gap ontologico, uno iato
metafisico infinito tra la Trinita e il cosmo.

Questo obbligo a spostare il Logos dalla posizione di intermediario
ontologico tra Dio e il mondo, quasi come motore intermedio della
costruzione aristotelica, all’interno dell’immanenza del primo princi-
pio. Dio risulta, cosi, avere un “di dentro™:

Questo Logos ¢ distinto da Colui del quale ¢ Logos: in certo modo an-
ch’esso appartiene all’'ambito della relazione (v npdg Tt Aeyopévav),
poiché ¢ assolutamente necessario intendere con il Logos anche il Padre
del Logos: non sarebbe infatti Logos, se non fosse Logos di qualcuno’.

Il punto era il fatto che la distinzione tra il Padre e il Figlio non
poteva essere intesa come distinzione sostanziale e, quindi, richiedeva
I'introduzione di un nuovo principio di individuazione, ignoto alla
metafisica greca. La relazione, indicata dalla schesis e dal pros ti, subiva
in tal modo una ricomprensione radicale, perché passava dalla dimen-
sione accidentale a quella sostanziale. Dentro Dio, unico perfetto, in-
finito ed eterno, abita la relazione del Padre e del Figlio, che pertanto
sara perfetta, infinita ed eterna, in modo tale da rendere le prime due
Persone divine “relative”.

La relazione stessa si trova ad essere, cosi, uno degli elementi fon-
damentali della struttura ontologica del mondo, un vero e proprio
coprincipio dell’essere insieme alla sostanza. Al di fuori di Dio essa
mantiene la dimensione accidentale rilevata da Aristotele, ma nello

6 Cf. Gregorio de Nissa, Contra Eunomium 111, GNO 11, 193,23-26.

7 6 82 Moyoc 0DT0C ETEPHC E0TL TP TOV 0V E0TL AOYOS” TPOTOV Yap TIVO. TV TPOG Tt
Aeyopévov Kol ToDTo £0TLV, ETELON YPT) TAVIOG TO LOY® Kol TOV ToTéPa ToD AdYoL
cvvurakoveshar od yap av £ Loyog, i twvog dv Aoyog. (Idem, Oratio Cathe-
chetica Magna, 1,73-77: Srawley, p. 11, 8-12).
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stesso tempo ¢ solo attraverso di essa che si pud leggere la struttura
pitt profonda del reale:

Noi troviamo il non generato per mezzo dell’opposizione (mpog) con il
generato e 'incorruttibile si conosce se lo si pone di fronte (pog) al cor-
ruttibile e si vede la sostanza con la diversita rispetto (npog) all’insostan-
ziale. [...] Dunque la sostanza ¢ intesa come tale nell’essere qualcosa (év
¢ eivai 1), mentre il corruttibile o I’incorruttibile si intendono nell’es-
sere di una certa natura (&v 1@ nodamov eivan), il generato e I'ingenerato
nell’essere in un certo modo (8v 1@ mdg eivon)®.

Per Gregorio, infatti, esistono tre diversi livelli metafisici, cui cor-
rispondono altrettante distinzioni: (a) quello immanente tra il Padre
ingenerato e il Figlio generato; (b) il gap ontologico stesso che separa
il Creatore dalle creature, cioé 'unica natura incorruttibile che & la
Trinita e il mondo diastematico segnato dalla corruttibilita; (c) all’in-
terno di questo, la distinzione classica tra sostanza ed accidente. Si
potrebbe dire che il primo livello ¢ orizzontale nell'ambito dell’ontolo-
gia divina, cio¢ dell’'unica sostanza eterna ed increata che ¢ la Trinita,
mentre la seconda distinzione ¢ verticale. La terza, infine, ¢ ancora
orizzontale e caratterizza in modo esclusivo il creato. Ad ognuno di
questi livelli corrispondono domande diverse: all’interrogazione sul
che cosa che riguarda la sostanza a livello creaturale, si deve aggiun-
gere quella sulla differenza di natura in verticale, per concludere con
la formulazione della domanda riguardo la distinzione immanente
tra le Persone divine, che ¢ espressa a partire dal “come si ¢” (ndg
eiva). Non si tratta di una questione di qualitd, cosa che rimarrebbe
nell’ambito accidentale, ma del passaggio ad un vero e proprio livello

8 10 te yop dyévvntov Tf TPOG TO YEVVNTOV GVTIOGTOAN €EEVpiokopey Kol TO
deOaptov tf Tpog O EOapTOV Topabicel yvopiletar kol 1 ovoio T TPOG TO
avonoéctatov moporrayf Ocopeitar. [...] ovkodv ovoia pév &v td sivel Tl
Katavositar, 0 88 OupTOV | TO GPapToV &V T modamdV sivar, TO 8¢ yEVVNTOV f)
ayévvnrov év 16 ndg eivar. (Idem, Contra Eunomium 11, 1,386, 1-4.9-11: GNO 1,
338,27-30; 339,3-5).
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relazionale. La definizione della relazione da parte di Aristotele e poi
degli stoici in termini di npdg ti nwg Exewv viene riformulata di termini
di essere, per evidenziare la stabilita ontologica della Persona divina.
Il “come si ¢” diventa, cosi, espressione della differenza di origine che
caratterizza le Persone divine.

La discussione con Eunomio aveva, infatti, portato proprio a que-
sto punto di revisione ontologica. Egli, infatti, ricorreva a schesis per
separare le sostanze, applicando una concezione metafisica classica
alla Trinita e, quindi, per affermare la differenza sostanziale tra le
Persone?. Gregorio di Nissa, invece, presenta con chiarezza la novita
della schesis immanente:

Ritengo folle dire cose simili o ascoltare chi le dice senza sottoporlo
a esame critico, cose come il fatto che realta che sono reciprocamente
separate dalla differenza di natura siano governate da una certa concate-
nazione per la relazione reciproca (npdg dAinia oyéoews). Infatti, o sono
unite nella sostanza (81t tfig 0voiog), secondo il nostro ragionamento, e
cosi la concatenazione ¢ mantenuta inalterabile nella relazione reciproca
(mpog GAAnAo oyéoet), oppure sono separate l'una dall’altra per la diffe-
renza della natura, come pensa costui. E quale relazione nella concate-
nazione (k08" eippdv oyéoig), relazione che rimane immutabile, si puod
trovare in realta che sono estranee fra loro?™

Secondo il vescovo di Nissa il Padre e il Figlio sono una cosa sola,
cio¢ un’unica sostanza, proprio perché la loro schesis ¢ eterna, recipro-
ca ed implica I'identita di natura.

9 Cf. Idem, Contra Eunomium, 1, 151,1-152,1: GNO 1, 71,28-72,10.

10 THC yop adTic olpat maparinéiag elvar Aéyety te Td TotadTa Kol Aeyovimy dkovety
avefetdotog, OtL gipud TwvL O THG mPoOg dAMAa oyécemc gvBhvetar Tt S
TG Kot TV @OoV dvopoldtntog an’ aAAMA®V Sieoyiopéva. i yop fivotal o
TG ovoiog Katd TOV NUETepov Aoyov kol obTmg €v T mpog dAANAa oyéoetl TOV
glppov anapdPatov dtatnpnoel, 1 apéotnkev aAMA®V i Tiig Kotd v @Oov
alrotplotTnrog, kabmg €kelvog oietal. Kol tig evpednoetal kab  elppov oyéoig
v 101 GArotping &xovowv 1 cuvinpodca 10 drapéBotov; (Idem, Contra Euno-
mium, 1, 412,1-11: GNO 1, pp. 146,23-147,3).
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Il ragionamento ¢ esteso allo Spirito Santo, la cui unica distinzione

rispetto alle prime due Persone divine consiste nella diversa relazione
rispetto ad esse:

Ed in cio che ¢ da una causa concepiamo ancora un’altra differenza
(Srapopdv): una cosa, infatti, ¢ 'essere immediatamente (Tpoceydc) dal
primo (éx 100 mpdTov), un’altra 'essere per (8) cid che ¢ immediata-
mente dal primo, cosi che l'essere Unigenito permane incontestabil-
mente nel Figlio e non si dubita che lo Spirito ¢ dal Padre, poiché la
mediazione del Figlio (tfig 100 viod peouteiag) mantiene in Lui Iessere
Unigenito, senza escludere lo Spirito dalla relazione naturale con il Pa-
dre (tfig puoiKkic TpdG TOV mUTEPQ GYEGEMG)".

La distinzione della seconda e della terza Persona rispetto alla pri-

ma sarebbe da leggersi in tale prospettiva relazionale come diverso
TOG £lval espresso in questo caso in termini causali:

II

E dicendo “causa” (attiov) e “dalla causa” (€ aitiov), non denotiamo con
questi nomi una natura (o0yi Oowv) — infatti, non si potrebbe addurre
la stessa spiegazione per una causa e per una natura — ma spieghiamo la
differenza secondo il modo di essere (tv kotd 10 TdG givar Srapopav),
dicendo che 'uno ¢ in modo causato, mentre ’altro ¢ senza causa, non
dividiamo la natura in ragione della causa, ma solo dimostriamo che né
il Figlio ¢ senza generazione, né il Padre ¢ per generazione. E necessario
che noi prima crediamo che qualcosa ¢ (eivai ), e [solo] poi indaghiamo
come ¢ (ndg €o11) cid in cui abbiamo creduto. Diverso, dunque, ¢ dire
“cos’e” (ti éot) dal dire “com’e” (ndg éo11). Allora, dicendo che qualcosa
¢ senza generazione, si espone come ¢, ma, con tali parole, non si spiega
anche cos’e. E, infatti, se a proposito di un albero tu domandassi al con-
tadino se ¢ stato piantato o se ¢ spuntato da solo, e quello rispondesse o

kol tod €€ aitiog 6vtog mAy ANV StaPopav EVVOODUEV" TO UEV VAP TPOCEYADGS
€K 700 TpdTOV, TO d¢ S TOD MPooEXDS €K TOD TPMOTOV, AGTE KOl TO [LOVOYEVEG
avappifolov €l tod viod péverv kol 10 8k TOD TOTPOG Eivon TO mvedpa pn
apepérrerv, tig Tod viod pectteiog Kol aOT@ TO LOVOYEVES PLAATTOVONG Kol TO
nvedua TG PUGIKAG TPOg TOV motépa oyéoewg i dnetpyodone. (Idem, Ad Abla-
bium, GNO I11/1, 56,4-10).
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che l'albero non ¢ stato piantato o che ¢ derivato da piantagione, forse
che con la risposta te ne ha spiegato la natura?™=

Il Padre ¢ presentato come Causa delle altre due Persone divine,
a loro volta distinte in modo relazionale tra di loro. Il passaggio ¢
davvero prezioso perché costituisce una novita radicale. Nella Tri-
nita, infatti, non si pud rinvenire distinzione alcuna tranne la rela-
zione. Cio significa che questa causalitd non potra agire a livello di
differenza sostanziale, come avviene normalmente rispetto agli effetti
propri, ma dovra identificarsi completamente e assolutamente con la
relazione stessa. Si tratta della scoperta della causalita relazionale, cui
anche Jean Daniélou fa riferimento”. La nuova ontologia trinitaria
sviluppata dal Nisseno mostra che in Dio la relazione non solo non ¢
accidentale, ma ¢ causa eterna ed assoluta, in quanto si identifica con
la prima Persona divina, che ¢ Padre. Ma come si riflette cio nell’eco-
nomia? Tutto questo vale solo nell'immanenza o ha delle conseguenze
a livello creturale? Esiste in Gregorio qualcosa che si possa chiamare a
un’antropologia trinitaria?

12 Aftwov 8¢ kai €€ aitiov A&yovteg 0Oyl UGV S0 TOVTOV TAOV OVOUAUTOV GTLOIVOUEV
(006€ yap TOV 0OTOV GV TIG aitiog Kol pUGE®S Arod0in AOYoV), AL TV KOTO TO TAG
stvo Stapopdy £vdetcvoeda. eimdvieg yop 1o pev oitiordg o 88 dvev aitiog elvar
oVYL TNV EOGV TQ KATA TO AiTIOV LY SeEY®PICOUEY, AALL LOVOV TO UNTE TOV VIOV
ayevviTog etvor ufte tOV motépa S1d yevvioewng evedetéauedo. mpdtepov 88 Hudg
£1vol TL TGTEVELY EMAVAYKEC, K01 TOTE TGS £0TL TO TEMGTEVREVOV TEPIEPYAGAGHOL
8Ahog obv 6 oD Ti 0Tt Kad 8AAOG 6 ToD TAC £6TL AGYOG. TO 0DV GyEVVITOG ETvol T
Aéyew, TG péV Eotv votifetar, Ti 8¢ £0TL T} OV TaVTY 00 GVVEVIEIKVLTOL. Kol
Yap &l TEPL dEVEPOL TIVOG NPOTNGAS TOV YemPYOV, €lTe PVTEVTOV €iTe ADTOUATOC
gotiv, 6 8¢ dmekpivarto fj dpvTEVLTOV £lvar TO SEvSpov 1| £k puTeiag yevouevov, dpo
™V Vo 10 TG dmokpicems Evedei&oto O LOVOV TO TAG 6TV EITMV T AdNA0V Kol
avepuvevtov ToV tiig pvoenc dnéhme Loyov; (Idem, Ad Ablabium, GNO 111/,
56,11-57,2).

13 Cf. Giulio Maspero, “Ontologia e storia in Jean Daniélou”, in Storia e Mistero.
Una chiave di accesso alla teologia di Joseph Ratzinger e Jean Daniélou (a cura di
Giulio Maspero — Jonah Lynch), Roma, 2016, 115-151.
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3. Il corpo relazionale

Lo studio della sua concezione del corpo sembra offrire una possi-
bilita di risposta ai precedenti interrogativi. In primo luogo Gregorio
definisce 'vomo “immagine dell'Immagine” (tfig eikovog gikdva)™,
cio¢ figlio nel Figlio. Cid implica che, seppure nella differenza sostan-
ziale, la relazionalita della seconda Persona divina passa quodammodo
alla persona umana. Dalla causalita relazionale intratrinitaria riverbe-
ra una causalita relazionale economica che implica una partecipazione
relazionale dell'uomo nel Cristo a livello di propria definizione onto-
logica. La stessa dottrina del nuovo Adamo®, comune nei Padri, puo
essere letta come conferma di questa lettura, poiché il primo Adamo
¢ definito dal nuovo, in base alla dottrina paolina della creazione nel
Cristo stesso.

La posizione ontologia della relazione nell’immanenza di Dio tro-
va, cosl, un suo riflesso partecipativo nella natura umana, concepita
da Gregorio non come mera somma di individui, ma come realta che
in sé abbraccia tutti gli uomini di ogni tempo con le loro storie e le
loro relazioni. Con la dottrina della doppia creazione Gregorio inse-
gna, infatti, che in primo luogo ¢ stata creata tutta la natura umana
grazie alla prescienza di Dio, che quindi ha creato anche le singole
esistenze ma sempre nell’insieme di una natura che di per sé ¢ sociale
e relazionale. Per questo Johannes Zachuuber ha distinto una di-
mensione intensiva ed una estensiva della natura umana stessa”. La
dottrina ¢ fondamentale nel pensiero del Nisseno, che nell’Ad Abla-
bium risponde all'obiezione contro la Trinita avanzata da coloro che
ritenevano improprio parlare di un solo Dio per il Padre, il Figlio e

14 Gregorio di Nissa, De Perfectione Christiana, GNO VIII/1, 196,12.

15 Cf. Idem, Oratio Cathechetica Magna, 16, GNO 111/4, 48-49.

16 Cf. Idem, De opificio hominis, PG 44, 185BC.

17 Cf. Johannes Zachhuber, Human Nature in Gregory of Nyssa: Philosophical
Background and Theological Significance, Leiden, 2000, sp. 74.
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lo Spirito, quando per tre uomini come Pietro Giacomo e Giovanni
si usa il plurale. Sorprendentemente Gregorio afferma che quest’uso ¢
sbagliato, perché anche per 'essere umano bisognerebbe usare il sin-
golare uomo, in quanto la natura ¢ unica®. Ovviamente si chiarisce
subito la differenza ontologica tra Dio, per il quale ciascuna Persona
coincide con tutta I'infinita natura divina, e 'uomo, per il quale, in-
vece, ogni uomo costituisce solo una parte del tutto. In altri termini,
per Dio infinito ed eterno coincidono la dimensione intensiva e quella
estensiva, che invece sono distinte nel caso umano.

Da questo punto di vista ¢ estremamente significativo che Grego-
rio chiami l'uvomo microcosmo, secondo la dottrina stoica, ma inver-
tendo in modo radicale il risultato della predicazione:

In che modo angusto e indegno alcuni dei pensatori pagani hanno im-
maginato riguardo alla grandezza dell'uomo, pensando secondo loro di
innalzare la natura umana in confronto a questo cosmo. Infatti, hanno
affermato che 'vomo ¢ un microcosmo, costituito dagli stessi elementi
dell’universo. Costoro, donando tale lode alla natura umana per mezzo
dello suono roboante del termine, non si sono resi conto che esaltavano
I'uomo mediante le proprieta della zanzara e del topo. Infatti anche in
questi ultimi ¢ presente la composizione dei quattro elementi, poiché
certamente si contempla anche nel caso degli esseri animati una parte
maggiore o minore di ciascuno di tali elementi, senza i quali quanto
partecipa della dimensione sensibile non ha natura per sussistere. Dun-
que, qual ¢ la sua grandezza, se lo si ritiene immagine e similitudine del
cosmo? Del cielo che lo circonda, della terra mutevole, di tutto quanto
in essi ¢ sottoposto al dominio della mutevolezza e passa con cio che li
circonda? Ma in che cosa consiste la grandezza dell'uomo secondo la
dottrina della Chiesa? Non certo nella somiglianza (6podtnty) al mondo
creato, ma nell’essere ad immagine (kot” eikova) della natura del Crea-
tore”.

18 Cf. Gregorio di Nissa, Ad Ablabium, GNO II1/1, 40,24-41,15.
19 Q¢ pkpd te Kkoi avatio Tiig To0 avOpdmov peyoaroguiag TV EEMOEV Tiveg
pavtacOnoav, Tf TpOg TOV KOGUOV TODTOV GUYKPIGEL LEYAADVOVTES, MG HOVTO, TO
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1l corpo relazionale e la vita materiale secondo Gregorio di Nissa

Luomo microcosmo con la sua materialita, che ¢ la stessa del topo

e della zanzara, ¢ immagine di Dio in quanto creato ad immagine del
suo Creatore. Per questo non c’¢ in lui nulla che non sia segnato da
tale relazionalita:

20

Lintelletto non ¢ compreso in una certa parte di quelle che sono in
noi, ma ¢ presente ugualmente in tutte e per tutte, senza comprenderle
dall’esterno né essere contenuto dall’interno. Infatti, tali espressioni si
usano con proprieta per i cubi e gli altri corpi simili, che si possono
mettere I'uno nell’altro. Ma la comunanza dell’intelletto con la dimen-
sione corporea possiede una connessione ineffabile e inconcepibile, in
quanto non ¢ né all’interno (infatti 'incorporeo non ¢ contenuto dal
corpo), né abbraccia dall’esterno (infatti, le realta incorporee non posso-
no comprendere nulla). Ma l'intelletto ¢ vicino e si unisce alla natura in
un modo inesplicabile e incomprensibile, venendo considerato in essa e
attorno ad essa, senza essere in essa e senza esserne abbracciato®®.

avOpdTIVoY. Dacl Yop HIKPOV Elval KOGLOV TOV BvOpmToV, £k THV aDT®V T6) TavTi
otoryeimv ovvesTNKOTa. Ol Yap T@ KOUT® TOD OVOLOTOG 180 TO10VTOV EMAVOV T
avOporivy yapilopevor oo, AeAfocty E0VToVE TG TEPL TOV KOVMOTO KOi TOV
LoV id1d oot 6EUVOTOI0DVTEG TOV GvOpomTov. Kai yap kakeivolg ék 1@V T€660pmV
T0VT®V 1 KPAoig £0TL, S10TL TAVTOG EKAGTOV TOV dvimv | TAeimV T ELATTOV TIG
poipa mepi o Eyvyov Oswpeitor, OV avev cLoTHvel TLTAY 0icOcENg LETEYOVIDV,
evow ovk Exet. Ti ovv péya, KOGHOL YapokTipa Kol Opoimpe voutsdijvar tov
GvOpomov; 0dpavod Tod TEPLEPYOUEVOD, VTG TG GAAOLOVUEVIC, TAVI®V TOV &V
TOVTOLG TEPIKPOTOVUEVDV TT] TAPOS® TOD TEPLEYOVTOG CVUTAUPEPYOUEVDV; AAN &V
TVl KOt TOV EKKANGLOGTIKOV AOYoV 10 dvOpmmivov péyebog; Ovk v Tfj Tpog TOV
KTIOTOV KOGHOV OpotdtnTL, GAN v 1@ kat  &ikova yevéohal Tig oD KTicovTog
ovoewe. (Idem, De opificio hominis 16, PG 44, 177D-180A).

AAN OtL 0Dyl pépetl Tvi TV €v NIV O volc mepiéyetal, AN Emiong €v mdot Kol
S Tavtov Eotiv: obte EEmbev meplapfavav, obte Evdobev kpatovuevoc. Tadta
yop €nl Kadwv 1} GA@V TVOV copdtov AAMAOLS EvTOEuEvVOY KVpimg AEyETaL.
‘H 6¢ 10D vod mpoOg 10 GOUATIKOV KOW®Vio, GQpacTovV T& KOl GVETIVONTOV TNV
cuvéipetay Exst, obte Eviog ovoa (oBTe yop ykpateital GhpaTt IO AcdUoToV), 0bTe
€KTOG mepLEyovaa (00 yop mEPIAAUPAVEL TL TO AGOUOTR) GALL KOTO TV TPOTOV
Apnyavov te Kol akotovontov £yyilov 6 voig Tf) eUoEL KOl TPOGOTTONEVOS, KoL &V
avT kol Tepi adTV Oempeiton, obte dykadnuevog, obte mepimrvocduevog. (Idem,
De opificio hominis, PG 44, 177BC).
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Con grande chiarezza espressiva, il Nisseno mostra che il rapporto
tra il corpo e I’intelletto non pud essere ridotto alle leggi della geome-
tria e della materia, poiché esso segue le leggi dello spirito, da cui ha
origine. Tradotto in termini di causalitd e partecipazione relazionale,
cio¢ significa che la socialita della natura umana ¢ la base naturale
della possibilita di redenzione in Cristo, poiché il Capo e le membra
appartengono ad un’unica natura in sé interconnessa:

Colui che ha appreso che Cristo ¢ il Capo della Chiesa, consideri in-
nanzitutto che ogni testa ¢ della stessa natura (6pogurg) e sostanza
(6pooveiog) del corpo che le ¢ soggetto e che ¢’¢ un’unica connaturali-
td (cvpguia) di ciascuna parte rispetto al tutto, che grazie ad un’unica
cospirazione mette in atto la conformita di sentire delle parti con I'in-
sieme. Dunque, se qualcosa ¢ esterno al corpo, esso ¢ anche totalmente
estraneo alla testa. Con questo il ragionamento ci insegna che anche
ciascun membro deve diventare cio che il capo ¢ per natura, per essere
intimamente unito con il capo [stesso]. E noi siamo le membra, che
completiamo il corpo di Cristo™.

Il destino dell'uvomo, di ogni uomo, ¢, dunque, diventare libera-
mente una cosa sola con il Cristo, sorgente ed origine della sua pitt
vera identita. Qui ¢ fondamentale notare che la partecipazione rela-
zionale si fonda sul dono divino ma non si limita alla dimensione spi-
rituale. Cuomo, ogni uomo, ¢ irradiazione della relazionalita divina,
in quanto immagine dell’Immagine. E cio a livello anche semplice-
mente naturale e materiale.

21 'O 8¢ xepoalv tiic éxkinciag tov Xpiotdv eivar pabov todto mpd mMAVIOV
Srovoeichm, 6t Tioo KEQOAN TQ VTOKEWEVD GOLUOUTL OLOPVTG £6TL KO OLOOVG10G
kol pia Tic goTl TV K0 EKAcTOV HEA®V TPOG TO Ghov 1 cuppuin, o widc
ovumvoing kotepyalopévn Tpog To HépM T® mavti TV cvpmddelay. ovkodV €l Tt
700 GOUOTOC £6TIV €KTOG, TODTO MAVIMG KOl TPOG TNV KEQOUANV AALoTpimg Eyetl.
TodeHEL TOIVLY 610 TOVT®V O AOY0g A, dmep €0TIV 1] KEPUAT KOTA TNV QUGLY,
0070 Kol T k0" Ekaotov yivesOor LEAN, Tva Tpog TNV Ke@aANV oikeimg Exn. NUeETS
8¢ éopev Té péAn, of £ig 10 odpa o) Xpiotod cvvtedodvies. (Idem, De Perfectio-
ne, GNO VIII/1, 197,19-198,4).
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Infatti Gregorio, in una progressione di pensiero straordinaria-
mente moderna e quasi fenomenologica ed evolutiva ante litteram,
nel De hominis opificio riconduce la conformazione fisica e naturale
del corpo umano all'immagine divina in lui impressa, cio¢ a quella
relazione con il Cristo che lo fonda:

Luomo ha una posizione eretta, ¢ ritto verso il cielo e guarda in alto. Tali
caratteristiche indicano signoria e la sua dignita regale. Il fatto che tra gli
esseri solo 'uomo ¢ cosi, mentre i corpi di tutti gli altri sono rivolti verso
il basso, mostra chiaramente la differenza di dignita tra coloro che sono
sottoposti al suo dominio e il potere che li assoggetta®.

Luomo, dunque, non ¢ costretto dalla necessita a guardare solo
verso la terra, non ¢ determinato nella direzione della materia, ma puo
alzare lo sguardo, verso ’altro e verso I'alto. Cio manifesta la sua par-
tecipazione alla relazionalita di Colui di cui ¢ immagine. La posizione
eretta, infatti, avrebbe reso possibile che gli arti superiori fossero libe-
rati dalla funzione svolta negli animali dalle zampe. Quindi, le mani
avrebbero potuto assumere le funzioni svolte dalle fauci, liberando la
bocca per la parola. La conclusione ¢ straordinaria, se letta sullo sfon-
do della causalita e partecipazione relazionale:

Dunque, poiché 'uomo ¢ un animale caratterizzato dal logos (hoyucov),
era appropriato che la struttura del suo corpo fosse conformata per I'uso

del logos™.

Cio significa che la relazionalita del Logos divino impregna quella
umana anche a livello corporale, rivelando che I'vomo steso ¢ im-

22 "OpOiov 8¢ 1@ avOpdhT® 1O oy, Kol TPOG TOV 0VPAVOV dvateivetal, Kol dvo
PAémer. Apywco kol todto, koi TV Pacthkny a&iav émonpaivovtal. To yap
povov 8v 1oic obot TolodTov givan OV &vOpmmov, Toic 8¢ dAlolg Gmact TPOg TO
KOT®O VEVELKEVOL TO GOUOTO, GoE®DG deikvuot TNV Th¢ a&iag dapopdy, TAV TE
vrokvLTOVTOV T Suvacteiq, Kai Thg Vrepavest®ong avtdv E&ovaiag. (Idem, De
hominis opificio 8, PG 44, 144AB).

23 'Eme1dn toivov Loykdv 11 {dov €otv 0 GvOpomog, kKatdAiniov £det Tij xpeiq ToD
LOY0V KoTAGKELAGOTFVOL TO TOD cOpaTOg Spyovov. ([bid. 148B).
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magine materiale di Dio e non solo spirituale, o meglio, immagine
materiale proprio perché inseparabilmente anche spirituale:

Dunque, le mani si dimostrano proprie della natura dotata di logos e
cosl il Creatore mediante di esse ha concepito [per 'uomo] la possibilita

del logos**.

Il corpo umano ¢, dunque, essenzialmente relazionale perché ¢
“logico”, secondo quel /ogos che non & mera ratio, connessione causale
necessaria, come nella catena di motori aristotelici, ma relazionalmen-
te “logico” immagine del Logos che in quanto Figlio eterno del Padre
appartiene ai relativi. Il corpo umano ¢ espressione, dunque, del Jogos
ut relatio introdotto dal pensiero cristiano per rendere conto della di-
stinzione intratrinitaria tra le Persone nel seno della sostanza divina.

Alla luce dell’ontologia trinitaria di Gregorio, corpo e spirito non
son pili intesi in senso dialettico, ma si richiamano 'un l'altro, in una
nuova visione dell'uomo che, per questo, pud esser detta antropologia
trinitaria.

4. Corpo e divinizzazione

La questione, ovviamente, ¢ particolarmente delicata nel momento
in cui si parla di santificazione, in quanto il peccato ¢ legato a livello
cognitivo con la carne. Nel commento al Cantico dei Cantici la que-
stione ¢ centrale:

Invero, colui che di fronte a tali parole, il cui significato immediato parla
di piaceri carnali, non scivola nel pensare impuro, ma da queste parole ¢
condotto come per mano alla filosofia delle realta divine, cio¢ ai pensieri
puri, mostra di non essere pilt uomo e di non aver pitt la natura composta
insieme di carne e sangue, ma dimostra in sé quella vita dei santi che si
spera di ricevere nella risurrezione, in quanto ¢ diventato simile agli ange-

24 OVkoDV 1610V T1ig LOYIKTG PVGEWMS Ol YETpES Avameprvacty, oUT® Tod TAAGTOL it
00TV Entvoncavtog T Aoym v sdkohov. (Ibid. 149A).
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li grazie all’impassibilita (ioGyyehog du tiig dmadeiac). Infatti, dopo la ri-
surrezione il corpo, venendo mutato nei suoi elementi all’entrare nell’in-
corruttibilitd, ¢ unito (cvunAéketar) all’anima dell'uomo, mentre ora le
passioni che ci affliggono attraverso la carne non risorgeranno insieme a
quei corpi, ma la nostra vita ricevera in dono una condizione di pace®.

Gregorio nello stesso tempo esplicita la necessita di superare il peso
della carne e del sangue, per assomigliare agli angeli dotati di quell’z-
patheia che era gia ideale del filosofo greco. Sembra, dunque, che dal-
la prospettiva della perfezione, non ci siano vere novita. Essere santi
sembrerebbe implicare il superamento della dimensione materiale e
corporale®®.

Invece, uno studio della divinizzazione e dell’escatologia nissene
rivela ben altro. La connessione con il peccato ¢, evidentemente, pre-
sente. Ma secondo il Nisseno solo la carne rende possibile la parteci-
pazione alla vita trinitaria, perché l'eccedenza di Dio ¢ tale da non
poter essere contemplata ed accolta se non nel velo del corpo. Nel
commento a “presso il nostro letto ombreggiato” (Ct 1,16), infatti, il
corpo viene presentato come velo che rivela, perché non sarebbe stato
possibile all'uomo sostenere I'eccesso di luce del Figlio di Dio nella
relazione con Lui, se non mediante la carne. Il limite, cosi, diventa
luogo dell’incontro e la ferita via di accesso all’oltre divino.

25 4ANOGS Yap 6 S1d TV TOLOVTMV PNUATOY, GV 1) TPOYEIPOG ELPUGIS TAC GUPKMSELG
novrabeiog évdgikvotor, un katoMcoboivov gig Ty pvadoay didvotav GAAL TPOG
mv OV Oeiov erhocopiav, €nt tag kabapag évvoiag did TdV PNuUdTeV ToVTOV
YEPOYOYOOUEVOS Selikvuot TO pmkétt dvOpomog eivon unde copki kol oiport
GUUUEUYHEVTV TNV @VOWY Exewv, GALD TNV EAmlopévny €V Tf] AvooTacel TdV
ayiov {onv émdeikvotal iodyyelog o1 Tig aradsiog yeVOUEVOS. MG YOP UETA TNV
AvaoTOoV TO PEV OMLLO LETAGTOYEI®OEY TPOG TO ApOapTov T Wuyi T0D AvOpdTOL
GUUTAEKETOL TO 0€ VOV 10 6apKOG NUTV Evoyrlodvta Tab1 Toig cOUAcTY EKEIVOLG
0V cvvavictatal GALG TIC eipnvikn Katdotootg TV (ony Nudv Studééetat. (Idem,
In Canticum canticorum, GNO V1, 29,20-30,12).

26 Sui precedenti origeniani, si veda Mark J. Edwards, “Origen No Gnostic; or On
the Corporality of Man”, in The Journal of Theological Studies 43 (1992), 23-37.

27 Cf. Gregorio di Nissa, [z Canticum canticorum, GNO VI, 107,9-108,4.
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Il punto ¢ che, alla luce dell’antropologia trinitaria di Gregorio,
I'impassibilita angelica si rivela come definitivita della disposizione
dell’'uomo verso Dio, quindi della perfezione della relazione con Lui.
Epektasis ed apatheia, dunque, coincidono® non al di fuori della car-
ne, ma nel corpo stesso:

E se non ¢ troppo ardito dirlo, forse [le potenze angeliche] si sono mera-
vigliate vedendo nella Sposa la Bellezza dello Sposo, per tutti invisibile
e incomprensibile. Infatti, Colui che “nessuno ha mai visto” (Gv 1,18),
come dice Giovanni, e che “nessuno puo vedere” (rTm 6,16), come te-
stimonia Paolo, Questi fece della Chiesa il Suo Corpo e si edifica nell’a-
more mediante I'aggiunta dei salvati, “finché arriviamo... allo stato di
uomo perfetto, nella misura che conviene alla piena maturita di Cristo”
(Ef 4,13). Dunque, se la Chiesa ¢ il Corpo di Ciristo e il Capo del Corpo
¢ il Ciristo, il Quale forma il volto della Chiesa con la propria immagine,
forse gli amici dello Sposo si sono rincuorati guardandola perché in lei
vedono piu distintamente I'invisibile. Come coloro che non riescono a
guardare il disco del sole, lo vedono nello splendore riflesso nell’acqua,
cosi anche [le potenze angeliche] nel puro specchio che ¢ la Chiesa con-
templano il Sole di Giustizia conosciuto attraverso quello che appare®.

28 Cf. Giulio Maspero, “Ontology, History and Relation (schesis): Gregory of
Nyssa’s Epektasis”, in Between Being and Time. From Ontology to Eschatology
(edd. Andrew T.J. Kaethler — Sotiris Mitralexis), Lanham, 2019, 23-36.

29 &16¢& un ToAUNPOV EGTIV EITETV, TAYA KAKETVOL S10L THG VOLPNS TO TOD VOLLPIOV KAAAOG
i86vteg 0avpacay To Tic1 Tolg 0VetY AdpaTOV TE Kol dKaTdAnmTov: OV Yép OVdeig
£dpoke monmote, KaOmS pnow Todvvng, OVE 1delv T1g dvvartar, kKabmg 6 TTadrog
HapTOPETAL 0DTOC A0 £0VTOD THY EkkAnciay émoince kol Sié TS mPocdKnNg
AV oLopévoV 0ikodopel EavTOV v aydmn, Méypig GV KATOVINOOUEY Ol TAVTES
gic vdpa téletov. eic pétpov Nhkiag tod TAnpdpatoc Tod Xpiotod. £l 0OV GO
00 Xpiotod 1 ékkAncio, KePAAN 6& T0D cOUATOG O XPloTOG TQ 181 YOpuKTTpL
Hope@V TTg €kKAnGing 10 Tpdowmov, Taya o1 TodTO TPOG TOVTNV PAEmOVTEG OL
@ilot1 oD voppiov Ekapdiddnoav. 6t TpavdTEpoV £V aNTH TOV AdpaTov PAETOVGIV:
ka0damep ol aTOV TOD A0V TOV KUKAOV 18€1V AdvvaTodvTeg, dd 6 ThG TOD VOATOC
VYT €lg ADTOV OpAVTEG, OVT® KAKEIVOL OC &V KATOTTP® Kabopd Tf) EKKANGiQ TOV
17ig dikatoovvng fjktov Prémovot Tov di Tod parvopévov kotavoovpevov. (Grego-
rio di Nissa, In Canticum canticorum, GNO VI, 256,9-257,5).
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Il testo ¢ straordinario perché gli angeli, i quali vivono I'impassi-
bilita perfetta e, quindi, sono immersi nel movimento senza fine di
crescita nell’'unione con Dio dell'epektasis, nel loro movimento sono
rivolti al Corpo di Cristo che ¢ la Chiesa stessa, cio¢ la Sposa, nella sua
dimensione anche fisica e corporale. Le espressioni nissene non lascia-
no adito a dubbi, per la loro concretezza e la loro forza. Nel commento
a Gv 17,23, infatti, scrive:

“Perché siano una cosa sola come noi siamo una cosa sola”. Ma cid come

avviene? Poiché io sono in loro. Infatti, non ¢ possibile che solo io sia in

loro, ma ¢ assolutamente necessario che lo sia anche tu, poiché Io e Te
siamo una cosa sola. E cosi saranno perfetti nell’'unita coloro che sono

giunti ad essere perfetti in noi. Infatti, noi siamo una cosa sola. Ma [il

Signore] spiega piti apertamente tale dono con le parole che seguono, di-

cendo “li hai amati come hai amato me”. Infatti, se il Padre ama il Figlio

e tutti siamo nel Figlio, quanti siamo diventati suo corpo per la fede in

Lui, in conseguenza Colui che ama il proprio Figlio ama anche il corpo

del Figlio, come il Figlio stesso. E noi siamo il corpo®.

Proprio in questo movimento di partecipazione relazionale si
compie la perfezione dell'uvomo e del cosmo. La salvezza cristiana ¢,
dunque, un’autentica divinizzazione, senza possibilita di confusione
alcuna tra la creatura e il Creatore, perché si da in una relazione con
il Cristo che, in quanto tale, unisce e distingue nello stesso tempo. E
tale relazione passa proprio attraverso il corpo. La relazione del Padre
e del Figlio, Sua immagine perfetta nell'immanenza, si prolunga eco-
nomicamente nella relazione con il corpo del Figlio, quindi nell'amo-
re per 'immagine dell' Immagine.

30 “Iva @otv v kabog NUElC Eopey Ev. ToDT0 88 TAC Yivetar; dT1 Eyd &v avtoic. b yap
€071 duvatov EUE yevésbatl povov &v avtolg, aAAG mhvtog Kol o€, énedn Eyo kol
oV &v éopev. kai oUtm yevicovtal Tetehetmpévol €ig o Ev ol €v Nuiv teletwbévieg:
Nueig yap to &v. Tnv 8¢ totadnv xapv pavepdtepov draonpaivel 1@ £peéiig Aoym
obtwg ginwv ét1 'Hydnnoog avtovg kabohg Eue Nydmnoas. €l yap 6 motnp ayond
TOV VIOV, €V O T@® Vid mhvteg Yvopeha ol dia Thg €1g aVTOV ToTEMG oD AOTOD
ywopevor, akolovbwg 6 TOV VIOV £avTod Ayar®dv dyoand Kol Tod Viod TO COWO O
adToV TOV VidV: Nueic 88 10 odpa. (lbid. 23,3-14).
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Cost si svela la vocazione eterna dell'uomo stesso, il quale non solo
non ¢ obbligato ad essere rivolto esclusivamente alla terra, potendo
guardare anche gli altri e il Cielo, ma ancor pit radicalmente ¢ chia-
mato ad unire con il suo sguardo il creato, gli altri uomini e il Creatore:

E cosi [Dio] pone in lui due principi della creazione, mescolando il di-
vino a quello terreno, affinché grazie alla connaturalita e familiarita con
entrambi godesse di ciascuno dei due, godendo sia di Dio per la natura
pit divina, sia dei beni terresti per la sensibilita ad essi omogenea’".

Luomo non ¢ stato creato, dunque, per abbandonare il mondo
materiale, ma per unire in sé il Cielo e la terra.

5. La vita materiale

Paradossalmente questa nuova comprensione relazionale del corpo
e della vita materiale puo essere connessa teologicamente all’approfon-
dimento pneumatologico richiesto, nella seconda meta del secolo 1V,
dal confronto con gli pneumatomachi. Questi accettavano la divinita
del Figlio, ma negavano quella della terza Persona, in base al principio
che non fosse affermata dalla Sacra Scrittura dove non lo si chiame-
rebbe Creatore. Loro tipica obiezione ¢ che, se lo Spirito ¢ veramente
Dio, allora si arriverebbe ad una doppia alternativa assurda: o il Padre
sarebbe suo nonno oppure il Figlio non sarebbe Unigenito, perché
avrebbe un fratello. Come si vede il problema era la comprensione del-
la seconda processione in quanto distinta dalla prima. Lessere Figlio,
infatti, implica I'identitd di natura, ma la terza Persona non poteva
essere detto Figlio, perché non procede per generazione®.

31 Kai d1d tod10 Simhdic antd Tiic KATOGKEVHG TG AQOopuag KataBAAleTar, 6 yNive
70 Oelov éykotapiog tvo o1 GUEOTEP®V GLYYEVAG TE Kol OIKEIMG TPOC EKATEPAY
anoravoty Exn 1o Oeod PV d1a Tig Be10Tépag pOoemS, TMV 6€ KorTd TNV YTV dyaddv
31& tiig opoyevods aictnoewg dmoravwv. (Idem, De opificio hominis, PG 44, 133B).

32 Cf. Giulio Maspero, Dio trino perché vivo. Lo Spirito di Dio e lo spirito dell uo-
mo nella patristica greca, Brescia, 2018, sp. 93-11s.

212 | Eastern Theological Journal

ETJ_5_2.indb 212 @ 2020. 07. 14. 0:02:40



ETJ_5_2.indb 213

1l corpo relazionale e la vita materiale secondo Gregorio di Nissa

La questione aveva un’implicazione immediata anche a proposito
del corpo e della materia, perché se lo Spirito Santo ha creato con
il Padre e il Figlio, allora la santita si estenderebbe anche a tali di-
mensioni. La teologia Cappadoce, da Basilio a Gregorio di Nazianzo,
passando per il Nisseno, chiariranno con grande forza tale punto, sul
cammino che porto al Concilio di Costantinopoli del 381. In parti-
colare I'interpretazione trinitaria di “dalla parola del Signore furono
fatti i cieli, dal soflio della sua bocca ogni loro schiera” del Sal 32,6
risultd fondamentale®.

Ma anche il confronto con Apollinare aiutd i due Gregorii ad
esplorare il rapporto tra santificazione e dimensione corporale. In-
fatti il vescovo di Laodicea professava un’antropologia divisiva che
separava l'uomo in tre elementi, spirito, anima e corpo (nvevpatog kol
yoyiic kol odpotog)’, a partire dalla dottrina paolina in 1 Ts 5,23. La
sua applicazione alla cristologia portava ad una teologia che negava
la perfetta umanita del Cristo nell’incarnazione, in quanto il Logos
avrebbe sostituito I’anima (il 7ous) dell’'uvomo. Le due nature sarebbero
cosi confuse.

Percid Gregorio controbatte con una concezione antropologica
profondamente unitiva, il cui valore teologico emerge con forza dalla
prospettiva del valore del corpo:

Secondo noi, quando Paolo scrive cid ai Tessalonicesi, pregando il Si-
gnore che siano santificati integralmente in corpo, anima e spirito, non
divide 'uomo in tre parti, ma discute qual ¢ la filosofia notevolmente piu
elevata riguardo all’'uso della liberta in questa vita (mept tiig kotd TodTOV
tOV Blov mpoarpéoeng), come fa anche nei suoi scritti ai Corinzi. Infatti,
Ii si riferisce ad un uomo carnale e ad un altro spirituale e a quello psi-
chico che ¢ tra i due, denominando carnale quello soggetto alle passioni
e alla materia, chiamando spirituale quello che non ¢ appesantito dalla
zavorra del corpo, ma ha la mente rivolta alle realta piti elevate, e inten-

33 Cf. Ibid. sp. 84-91.
34 Cf. Gregorio di Nissa, Adversus Apollinarem, GNO 111/1, 209,2.
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dendo per psichico quello che ¢ esattamente tra i due e partecipa all'uno
e all’altro®.

Ancora una volta la lettura relazionale del corpo pare essere in
azione, perché le denominazioni paoline corrispondono ad un’unita
nella vita’®, rendendo possibile una nuova comprensione del valore del
lavoro e delle attivita materiali:

Dunque [Paolo], poiché desidera che chi ¢ perfetto nella virti non la
testimoni solo nella vita pili elevata, ma che rivolga lo sguardo a Dio
anche se realizza qualcosa che riguarda la dimensione corporale e che
non si allontani da Lui nemmeno se realizza qualche attivita di quelle in-
termedie — infatti, dice “sia dunque che mangiate sia che beviate sia che
facciate qualsiasi altra cosa, fate tutto per la gloria di Dio” (1Cor 10,31),
in modo tale da non distogliersi dal fine della gloria divina nemmeno
nelle occupazioni corporali —, percio invoca con la sua benedizione sui
Tessalonicesi, gia del tutto rivolti al meglio, una completa santificazio-
ne, dicendo “Dio vi santifichera fino alla perfezione, e tutto quello che
¢ vostro, spirito, anima e corpo” (cf. 1Ts 5,23), cio¢ augurando che ogni
attivita corporale, psichica e spirituale sia rivolta alla santificazione (tpog
aylacpov)?.

35 0V yap tov dvOpomov tpiot tunqpact katapepilomv o Tladrog katd ye TOv uétepov
AOYOV TOic Beccalovikedow Ekelva Ypagel, OAOTEADG aVTOVG aytacOijvar
EVYOUEVOC TQ Kupi®, v copatt Kol yoyf Kol Tvedpatt aAAd Tig 0Tt rhocoia
mepl TG Katd TodToV TOV Biov mpoatpécems dapdpmg HYNALOTEPQ, 0vK EvTodOa
povov, GALG Kai év olg mpodg todg Kopvbiovg moteitonr tov Adyov. oide yap Exel
TVe. GAPKIVOV GvOpOTOV Kol TVELUATIKOV TAAWY ETEPOV KOl S0 HEGOV TOV VO
TOV YOXIKOV' TOV pev eumadf] kol DAMON GOPKIVOV TPOCAYOPEL®Y, TOV 08 U
Bapovpevov t@ £poikie tod chpatog GAX &v Tolg ynAoig TV didvolay Exovoa
TVELLOTIKOV Ovopalmv, TOV 8¢ unbétepov axpifds 6vta Kol Tpog EKATEPOV EYOVTa
TV Kowvoviay Yyoykdv arnokaddv. (Ibid. 209,19-210,1).

36 Cf. Ibid. 210,14-15.

37 €medn toivov PovAetol OV U ApeTiic TEAEOVUEVOV U HOVOV €V T® VDYNAQ
paptopeicon Bim, GAAL KGV TL TOV COUATIKAV EvePYT Tpog 0oV PAémety, KbV
TLTOV pécmv, unode ovTmg tod Oeod amoreinesOat. (Eite yap éobicte, onoiv, eite
nivete gite T1 molelte, mavto ig d0&ov Ogod moleite, MG Kol d1i TAV COUATIKDY
doyolpdtov tobd okomod T Ogiog 60ENG un Amomimtewy.) Sl TOVTO TOIG
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Il testo ¢ particolarmente prezioso anche dalla prospettiva pasto-
rale perché mostra come la volonta di Dio ¢ che tutto l'uvomo, con
tutte le sue attivitd e la sua vita, sia santificato. Lapproccio divisivo
neoplatonico ¢ radicalmente superato.

Linversione del movimento rispetto all’eredita della filosofia greca
¢ messa in evidenza anche dalla ¢hrésis nissena del mito della caverna
di matrice platonica®. Essa apparteneva al milien culturale ellenista
ed era portatrice di elementi anche aristotelici®. Il Nisseno in un pri-
mo momento rielabora il materiale adattandolo al contesto cristiano
attraverso la sostituzione dell’'opposizione originaria tra vita materiale
e mondo intellegibile con quella tra peccato e vita della grazia*. Il
creato, infatti, non pud essere considerato negativo, in una prospettiva
fedele alla dottrina della creazione.

In questa prima lettura la dimensione escatologica ¢ primaria. In-
vece, dopo il 382, al ritorno da un viaggio a Gerusalemme dove poté
visitare i luoghi santi, tra i quali la grotta di Betlemme, Gregorio
cambia la lettura:

Noi infatti affermiamo che Dio, che per essenza ¢ immateriale, invisibile
ed incorporeo, per una disposizione d’amore verso gli uomini (oikovopig
Tvi euavBpdnw), verso la fine del compimento dell’universo, quando il
male gia era cresciuto al massimo grado, proprio allora si uni alla natura

Beccolovikedow §o1 610 TAVTOV TPOG TO KPETTTOV DIEAMNUUEVOLS OLOTEAT TOV
Aayloopov o1 thg evhoyiag yapiletal eindv: ‘O 8¢ 0g0g dyldoet VUGG OAOTELETS Kol
OAOKANPOV DUDY TO GMLLO KOi 1) WYoyT| Kod TO TVEDO, TOVTEGTL TAV TO COUOTIKOV
Kol Yuykov Kol mvevpatikdv Emtidevpa, mpdg aytocudv Prémor. (bid. 210.21-
211.2).

38 Cf. Jean Daniélou, “Le Symbole de la caverne chez Grégoire de Nysse”, in
Mullus. Festschrift Theodor Klauser (edd. Alfred Stuiber — Alfred Hermann),
Miinster 1964, 43-5I.

39 Wilhelm Blum, “Eine Verbindung der zwei Hohlengleichnisse der heidni-
schen Antike bei Gregor von Nyssa”, in VigChr 28 (1974), 43-49.

40 Cf. ad esempio, Gregorio di Nissa, De mortuis (GNO IX, 37-38), Inscriptiones
psalmorum (GNO'V, 151-154) e De beatitudinibus (GNO VII/2, 102-105).
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umana per distruggere il peccato, come un sole che penetra in un’oscura
caverna (8v yvoe®del omniaio) e con la sua presenza per mezzo della luce
dissipa le tenebre*'.

Linversione del movimento platonico ¢ evidente. Non ¢ pitl ne-
cessario abbandonare la vita quotidiana e materiale per trovare la vera
vita in Dio, poiché Dio stesso si ¢ fatto carne. Ora, se il sole ¢ entrato
nella caverna, le tenebre sono totalmente dissipate dalla presenza della
sorgente stessa di ogni luce. Si tratta di un vero e proprio vertice del
pensiero patristico, che relazionalmente assume il meglio dell’eredita
filosofica e lo rielabora per presentare la rivelazione cristiana come
risposta ai desideri e alle intuizioni piti nobili dell'uvomo.

6. Conclusione

Nel percorso proposto si ¢ partiti dall’ontologia trinitaria di Gre-
gorio di Nissa, il quale, nelle sue discussioni con Eunomio, rielabora
la nozione metafisica di relazione per riconoscere proprio in essa I’ele-
mento distintivo delle Persone divine le quali non possono essere indi-
viduate altrimenti, in quanto sono una cosa sola, cio¢ 'unica sostanza
eterna e divina. Ma da tale ontologia trinitaria discende un’antropolo-
gia trinitaria, resa possibile dall’elaborazione in senso relazionale della
causalita e della partecipazione.

Esse permettono al Nisseno di leggere il corpo dell'uvomo come
espressione e rivelazione della relazione che ne costituisce 'identita
in quanto immagine dell'Tmmagine. Tale ricomprensione si riflette
a livello concezione della divinizzazione: la connessione tra apatheia,

41 MUEIGYap opev, OTLEDAOGTE Kol AEIONG KOl ACOUATOGKAT 0VGio Og0g MV olkovouig
Twi ULaVOpOT® TPOC T@ TEAEL TG TOD TAVTOG GUUTANPDOGEMS 1{ON THG Kokiog
glg 10 dxpotatov avénbeiong, tote émi kabapéoet Tig apaptiog tf avOpwmivy
KaToKlpvaTol QUGEL 010V TI¢ HA0G &V Yvopddel omniaim sicowi{opevog kol Sid
10D Ptog Eapavilov i mapovsiv 10 oxdtog. (Idem, Antirrheticus, GNO II1/1,
I71,11-17).
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isoanghelia ed epektasis permette di leggere il compimento della vita
dell'uvomo come movimento definitivo e indefettibile di crescita nella
partecipazione relazionale della vita divina che, proprio per I'identi-
ta relazionale dell'uvomo stesso, lo compie ontologicamente senza che
mai si dia confusione tra il Creatore e la creatura. Significativamente
tale meta ¢ rivelata dall’adorazione degli angeli che si rivolgono alla
chiesa, cio¢ al Corpo di Cristo.

Questo permette al Nisseno di rileggere la vita quotidiana e ma-
teriale dell’'uvomo non come fase che deve essere superata, ma come
luogo dove ¢ possibile 'incontro con Dio non nonostante il corpo,
secondo I"'impostazione neoplatonica, ma al contrario proprio 7e/ cor-
po e perfino attraverso il lavoro fisico. Tutto questo si pud riassumere
e rappresentare in Maria, la cui verginita ¢ letta da Gregorio come
prolungamento della verginita intesa come attributo, nel senso di in-
corruttibilita e generativitd senza limiti, che caratterizzano il Padre,
il Figlio e lo Spirito. La connessione relazionale tra I'immanenza e
I'economia si traduce sia nella concezione verginale della Madre, sia
nella vita verginale del Figlio fatto carne**. Da tale prospettiva, Maria
¢ rivelata nel Cristo come umanita perfettamente trinitarizzata, ipo-
statizzazione dell’antropologia trinitaria.

42 Cf. Idem, De virginitate 2, GNO VIII/1, 253.
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