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La grammatica del silenzio nel Commento al Cantico
dei Cantici di Gregorio di Nissa

Giulio MasPErRO

1. Introduzione; 2. Il contenuto dell'opera; 3. La dispositio del Commento; 4. La
proposta interpretativa; 5. Conclusione

1. Introduzione

La struttura del Commento al Cantico di Gregorio di Nissa puod
essere definita una vera e propria crux per gli interpreti, che hanno
avanzato diverse teorie su di essa e sulla questione parallela della scan-
sione del progresso spirituale dell’anima’.

Qui si propone che tale difficolta sia semplice conseguenza dell’in-
tentio stessa dell’autore, il quale non ha come scopo un’esegesi ordina-
ta e scientifica del poema biblico, ma piuttosto conduce il lettore in un
esercizio ripetuto di interpretazione che rinvia sempre oltre se stesso.
Fine di Gregorio non pare essere il raggiungimento di una struttura
intellettuale, ma piuttosto I'assunzione di una disposizione di concre-
ta apertura nei confronti di Dio.

Si cercherd di mostrare come cid corrisponda proprio al nucleo
teologico pitt profondo del pensiero nisseno, il cui sviluppo gira attor-
no all’asse che dalla radicale trasformazione dell’ontologia, richiesta
dalla rivelazione cristiana, porta alla formulazione dell’apofatismo

1 Per una introduzione profonda e aggiornata all’opera di Gregorio, si veda C.
Moreschini, “Introduzione”, in Vito Limone — Claudio Moreschini (eds.), Ori-
gene. Gregorio di Nissa. Sul Cantico dei Cantici, Milano, 2016, 89-137.
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come condizione epistemologica essenziale dell’atto teologico stesso
e culmina nell’identificare U'epektasis con la forma definitiva e para-
digmatica del rapporto tra Dio e I'vomo. Tale concezione non solo
definisce la perfezione escatologica in termini di progresso dell’anima,
ma presenta la meta stessa di tale percorso come raggiungimento della
stabilitd nel movimento di unione con Dio, in quanto eterno immer-
gersi nell’intimitad con Lui. La mistica ¢ intesa, cosi, in modo conti-
nuo rispetto alla gloria escatologica, in quella che ¢ forse la concezione
pitt originale di Gregorio®.

Dal punto di vista dell’epistemologia teologica cid pud essere tra-
dotto in termini di rapporto tra semantica e sintassi. Infatti, la pos-
sibilitd espressiva del segno va strutturalmente in crisi quando esso
rinvia oltre il raggio di azione delle capacita conoscitive del soggetto.
Questo avviene in grado infinito con la Rivelazione, poiché la tra-
scendenza divina implica I'impossibilita di “dire” alcunché di Dio in
senso proprio attraverso parole ed espressioni tratte dalla creazione.
Ogni affermazione categoriale ¢, infatti, intrinsecamente destinata ad
una radicale insufficienza. Ma nel caso di Gregorio, la sua ontologia
della relazione permette di superare l'ostacolo, recuperando a livello
di sintassi quello che la semantica non ¢ in grado di esprimere.

2. Il contenuto dell’opera

Cio ha a che vedere immediatamente con la questione dei destina-
tari dell’opera. Daniélou riteneva che essa fosse stata composta per il
gruppo di gentildonne cristiane riunito a Costantinopoli, in casa della
nobile vedova Olimpiade, figura di rilievo al tempo di Teodosio, alla

2 Andreas Spira ritiene che I'epektasis nissena sia stata fonte di ispirazione per la
mistica europea, in contrapposizione all’orrore per il progresso all’infinito e al
Dio limitato di Aristotele (cfr. Andreas Spira, “Le temps d’un homme selon
Aristote et Grégoire de Nyssa”, in Collogues internationaux du CNRS, Paris,

1984, 283-294; 289).
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quale sono dedicate le Omelie stesse. Si tratterebbe, quindi, di uno
scritto rivolto a persone di un elevato livello spirituale. Cahill, invece,
ha dimostrato che le omelie furono pronunciate a Nissa, sede episco-
pale di Gregorio, durante una quaresima degli anni tra il 391 e 394, ¢
che solo in un secondo momento furono rielaborate per essere inviate
ad Olimpiade, la quale ne aveva richiesto la composizione’. Questo
particolare ¢ di notevole importanza anche sul piano teologico, perché
rivela la connessione tra concezione sacramentale e mistica nel pensie-
ro del Nisseno: per spiegare il Cantico dei Cantici egli parla a tutti di
contemplazione, poiché la rivelazione rivolge a tutti la chiamata alla
contemplazione stessa, non pitt intesa in senso intellettualistico o spiri-
tualistico, ma ora accessibile ad ogni anima attraverso la partecipazio-
ne alla dinamica sacramentale. La sintassi rende possibile tale apertura
nella relazione, che ora ¢ sia mezzo sia fine dell’atto comunicativo.

Questo approccio ¢ in linea con la lettura in termini mistagogici
del Cantico dei Cantici comune nei Padri della chiesa*: esso, infatti,
sarebbe stato specialmente collegato all’iniziazione cristiana, in quan-
to figura dell’'unione di Dio con I'anima e con tutto il suo popolo.
Il battesimo veniva normalmente amministrato, allora, nella veglia
pasquale e il Cantico era letto durante il tempo pasquale anche nella
liturgia giudaica, che ha esercitato un influsso diretto sulla prima li-
turgia cristiana’.

Il doppio Sitz in Leben non ¢ contraddittorio né a livello teologico,
né dal punto di vista storico, se si considera il contesto pitt ampio

3 J.B. Cahill, “The Date and Setting of Gregory of Nyssa’s Commentary on the
Song of Songs”, in J75S 32 (1981), 450-452.

4 Cfr. Jean Daniélou, Bible et liturgie, Paris, 1951, 259-280. Vedasi anche Alessan-
dro Cortesi, Le Omelie sul Cantico dei Cantici di Gregorio di Nissa. Proposta di
un itinerario di vita battesimale, Roma, 2000, 34-39.

s Cfr. Daniélou, Bible et liturgie, 261. Sul ruolo del cantico nella liturgia non solo
battesimale, vedasi: Anne-Marie Pelletier, Lectures du Cantique des Cantigues:
de [énigme du sens aux figures du lecteur, Roma, 1989, 147-181.
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della seconda meta del secolo IV. Il desiderio di prendere sul serio la
vita cristiana e la percezione della chiamata alla santita si manifestano
in quegli anni, infatti, contemporaneamente come allontanamento
dal mondo attraverso la vita monastica e come richiamo alle esigenze
battesimali rivolte ad ogni cristiano 7z saeculo. La biografia stessa di
Gregorio e la storia della sua famiglia girano attorno a questi due poli,
che in fondo costituiscono un'unica meta®.

Nella prospettiva della perfezione cristiana, Gregorio in un primo
momento pare riprendere la suddivisione origeniana del progresso spi-
rituale in tre tappe’, a ciascuna delle quali corrisponderebbe uno dei
libri della Sacra Scrittura attribuiti a Salomone: il primo stadio dell’in-
fanzia sarebbe associato al libro dei Proverbi; la seconda fase della vita
interiore, cio¢ la giovinezza, sarebbe connessa al libro dell’Ecclesia-
ste; infine, la maturita dell’anima sarebbe in relazione proprio con
il Cantico dei Cantici. Quest'ultima opera si riferirebbe, dunque, al
momento essenzialmente contemplativo®.

6 Moreschini coglie acutamente la peculiarita del Nisseno: “Certo, anche il filo-
sofo greco ha una scuola, frequentata dai suoi discepoli, ai quali, prima ancora
che ai libri, affida il suo insegnamento; ma la conversazione del filosofo esige
sempre un intellettualismo, un ambiente esoterico che, nonostante la cordialita
dei rapporti tra maestro e discepoli (una cordialita che, ad esempio, ¢ bene at-
testata per Plotino e i suoi amici), rimane sempre caratterizzata dall’astrattezza.
Il Nisseno, invece, non esita ad affidare all'omelia, cio¢ a un genere letterario,
tutto sommato, minore rispetto ai trattati o alle opere di polemica, che egli
aveva composto negli anni precedenti, frutti preziosi della sua speculazione
spirituale.” (Moreschini, “Introduzione”, 106)

7 Ad esempio della complessitd interpretativa e della difficoltd nel fissare una
sequenza definita nella concezione del progresso spirituale secondo Gregorio,
si veda Hui Xia, “From Light to Light: An Investigation into the Role of the
Light Imagery in Gregory of Nyssa’s Spiritual Theology” (Ph.D. Thesis), Facul-
teit Theologie en Religiewetenschappen, KU Leuven, 2014.

8 Origine indica questi tre stadi come filosofia etica, naturale e contemplativa:
“Generales disciplinae, quibus ad rerum scientiam pervenitur, tres sunt, quas
Graeci ethicam, physicam, enopticen appellarunt; has nos dicere possumus
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Il Nisseno, perd, riprende questo schema, sovvertendone il conte-
nuto?. Infatti, egli trasporta tale suddivisione di Origene nel contesto
della mistica delle tenebre™. Come Dio ha parlato a Mosé nella luce,
nella nube e nelle tenebre, cosi la vita spirituale sarebbe caratterizzata
da tre vie o fasi. Solo il primo stadio corrisponderebbe ad un momen-
to propriamente illuminativo, nel quale la purificazione da chiarezza
liberando dalle tenebre del peccato e restaurando I'immagine divina
nell’anima. Questo primo stadio permetterebbe la conoscenza divi-
na in speculum, nello specchio dell’anima, caratteristica della seconda
via. Come all’ingresso nella nube, ora si perde chiarezza e ci si accin-
ge alla contemplazione delle realtd nascoste: si accede propriamente
all'ordine mistico. La purificazione della prima fase permette, cosi, la
crescita nella conoscenza, che si da, perd, paradossalmente nell’oscu-
rita e si fonda sull’inabitazione della Trinita nell’anima per la grazia™.
Questa via conduce alle tenebre del terzo stadio: qui si coglie che Dio
trascende infinitamente tutto cio che di Lui si pud conoscere, si com-
prende che ¢ incomprensibile e che trovarlo vuol dire cercarlo senza
posa. Ad ogni istante la capacita dell’anima ¢ colmata e accresciuta,
procedendo continuamente, di inizio in inizio, nella partecipazione e
nell’unione.

Si tratta proprio dell'epektasis che, in quanto stato definitivo di
eterno movimento, trasforma radicalmente la costruzione origeniana
dei tre momenti della vita spirituale: tale suddivisione perde, infatti,
di valore, di fronte alla crescita costante segnata dall’ingresso nelle

moralem, naturalem, inspectivam” (Origene, In Canticum, Prol. 3.1,4, SCh
375, 128)).

9 Cfr. Jean Daniélou, Platonisme et theologie mystique. Essai sur la doctrine spiri-
tuelle de saint Grégoire de Nysse, Aubier, Paris 1944, 18.

10 Cfr. Idem, “Mystique de la tén¢bre chez Grégoire de Nysse”, in DSp 11/2, cc.
1872-1885.

11 Cfr. Idem, Le [Vime siécle, Grégoire de Nysse et son milien, Notes prises par les
eleves, Cours-Conference Fac. de Theol. de I'Institut Cath. de Paris, 1965, 186.
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tenebre dell’'unione™. Si comprende perché la Canévet individui pro-
prio in questa dottrina del progresso infinito la fonte principale della
peculiarita di Gregorio rispetto ad Origene®.

Jean Daniélou parla addirittura di rivoluzione copernicana', per-
ché si supera la logica del possesso di Dio: non ¢ pitt semplicemente
Dio presente nell’anima, ma ¢ anche I'anima stessa presente in Dio.
La contemplazione si compie nell’'unione e la spiritualita intellettua-
listica di stampo origeniano lascia il posto ad una spiritualita estatica
dell’amore, in una fusione mirabile di possesso e desiderio, di stabilita
€ movimento.

Lakolouthia del pensiero di Gregorio muove, infatti, dalla costa-
tazione che la rivelazione trinitaria esige una radicale trasformazione
della metafisica greca: dall'unico grado ontologico finito, strutturato
in forma scalare con livelli di essere decrescenti in perfezione a partire
dal Primo Principio, si passa a due gradi ontologici ben distinti da un
gap assoluto che separa la Trinitd, unica natura eterna e infinita, dalla
creazione, segnata dalla temporalita e dalla finitudine”. Tale nuova
architettura metafisica implica a livello gnoseologico I'introduzione
dell’apofatismo, per il quale Dio ¢ conoscibile solo nel riconoscimento
della Sua inconoscibilita. Nella concezione nissena esegesi e ontologia
sono cosi inseparabili: il senso della Sacra Scrittura, infatti, induce

12 A proposito del rapporto tra i commenti al Cantico di Origene e di Gregorio,
Diinzl usa i termini emancipazione e metamorfosi: cfr. Franz Diinzl, “Die
Canticum-Exegese des Gregors von Nyssa und des Origenes in Vergleich”, in
JAC 36 (1993), 109.

13 “Dans le domaine de la contemplation, cest d’abord la théorie du progres spi-
rituel indéfini qui est source d’interpretations nouvelles” (Mariette Canévet,
Grégoire de Nysse et [’ herméneutique biblique, Paris, 1983, 130.)

14 Cfr. Daniélou, Platonisme et theologie mystique, 187.

15 Cfr. Giulio Maspero, Essere e relazione, Roma, 2013, 166-187. Si veda anche
Xavier Batllo, Ontologie scalaire et polémique trinitaire. Le subodinatianisme
d’Eunome et la distinction xtiotoviGxtiotov dans le Contre Eunome I de Grégoire
de Nysse, Miinster, 2013.
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una rilettura del cosmo e della storia che riguarda ogni uomo, perché
parla di cio che ¢, di Colui che veramente ¢ e dal Quale ha avuto ori-
gine ogni cosa. Cosi, paradossalmente, proprio per il nuovo quadro
ontologico, I’accesso al senso della Parola di Dio passa attraverso il
riconoscimento del silenzio come unica via di accesso a Dio stesso.

Dall’applicazione di tale prospettiva al Cantico discende imme-
diatamente che il senso ultimo del testo rivelato ¢ la virtl, la quale
¢ ora risemantizzata nel suddetto framework ontologico radicalmen-
te diverso dell’approccio classico greco. Infatti, se per Aristotele Dio
non pud avere virtl e facoltd, in quanto queste sono connesse ad una
dimensione potenziale’, per Gregorio Dio ¢ la virtl stessa, e non nel
senso immanente stoico, ma in quanto sorgente trascendente di ogni
virtl. La lettura morale ¢, dunque, profondamente radicata nell’onto-
logia e trasfigurata da essa.

Quindi, se il senso del testo rivelato puo essere colto solo alla luce
della virtti piuttosto che della lettera, il contenuto piti profondo di esso
si pud rinvenire solo in Cristo, in quanto solo nel velo della sua Uma-
nita diventa accessibile la luce abbagliante del sole della sua Divinita.
Lallegoria si fa, cosi, tipologia, sotto I'influsso della nuova concezione
ontologica sull’atto esegetico. Infatti, una interpretazione meramente
letterale significherebbe la possibilita di giungere al vero con il solo
pensiero, cosi come il ricorso alla semplice allegoria rinvierebbe ad un
livello semantico pit profondo, ma di per sé accessibile esclusivamente
al pensiero di un lettore particolarmente intelligente. Invece I'esegesi
tipologica si fonda in primo luogo sul darsi di Dio nella carne e nella
storia. Si tratta, dunque, di una possibilita interpretativa radicalmente
fondata sul dono divino, e in quanto tale disponibile a tutti. Ma nel
silenzio della relazione personale nella storia e nella carne.

Per questo tutto il susseguirsi delle letture nissene delle diverse
immagini del Cantico non ¢ univoca, né mira ad una tipificazione o
classificazione della vita cristiana, ma rinvia sempre all’epekzasis, vero

16 Cfr. Aristotele, Ethica Nichomachea, 1178b,17-23.
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senso del testo. Il rapporto tra 'vomo e Dio ¢, dunque, essenzial-
mente dinamico, perché, da una parte, la creatura ¢ finita mentre il
Creatore ¢ infinito, ma dall’altra Questi entra realmente in relazione
con 'uvomo introducendolo nella propria Vita senza limiti. La salvezza
cristiana ¢, cosi, definita in termini di desiderio e amore crescenti, che
sempre si compiono e sempre pitt diventano capaci di compiersi.

Cio si riflette immediatamente nella vita sacramentale, perché
Gregorio mette le tre vie in relazione con i tre sacramenti dell’ini-
ziazione cristiana, in una mirabile sintesi caratterizzata dall’attenzio-
ne alla dimensione storica e alla dinamica spirituale. La prima via,
principalmente illuminativa, corrisponderebbe al battesimo, grazie al
quale si ¢ liberati dall'uomo vecchio e si diventa come bimbi appena
nati. La seconda fase della crescita spirituale ¢ collegata al sacramento
della confermazione, mentre il culmine della perfezione ¢ raggiun-
to con I’Eucaristia”. Coerentemente, come il vertice mistico consiste
nell’unirsi sempre pit intimamente a Dio, in un movimento infinito
che si prolunga eternamente nella gloria, cosi I’Eucaristia, a differenza
del battesimo e della confermazione, ¢ sacramento che si ripete e che
realizza quest'unione, in una dimensione gia essenzialmente escatolo-
gica. Per questo Daniélou ha affermato che la teologia spirituale del
Nisseno ¢ prolungamento della sua teologia sacramentaria, come si
nota appunto nei commenti esegetici®.

Si comprende, allora, che la costruzione del In Canticum non miri
ad un risultato meramente noetico, ma si estenda alla descrizione
della Chiesa, con i suoi diversi membri, e alla storia della salvezza,
ora ontologicamente connessa alla condizione di perfezione dell’uo-
mo. Gregorio sembra cercare, con il suo commento, di attrarre i suoi

17 Per una introduzione al tema del rapposto tra Eucaristia e contemplazione:
Manuel Belda Plans, “Eucaristia y vida mistica”, in AAV'V, Didlogos de Teologia
11: Condenados a la alegria, Asociacién Almudi, Valencia, 2000, 179-198.

18 Cfr. Daniélou, Platonisme et theologie mystique, 184. Vedasi anche: Elias D.
Moutsoulas, I'pnyopiog Nvcong, Atene, 1997, 106.
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ascoltatori e lettori alla dinamica che caratterizza la relazione di Dio
con ogni uomo. Il desiderio di questultimo si compie, infatti, non
nella comprensione concettuale, che anzi pud diventare ostacolo con-
figurandosi come idolo®, ma nell’'unione personale, che si trasmette
di vita in vita, “da bocca a bocca™?, introducendo a quel movimento
eterno “di gloria in gloria” in cui consiste la perfezione. Cosi nell’ap-
prossimarsi al commento di Gregorio bisogna tener molto presente
I'ammonimento del Nisseno stesso:

Mi si presti ascolto a questo proposito: non si stia a sottilizzare circa la
costruzione del testo, ma si osservi la concatenazione del pensiero®.

Il punto non ¢ individuare fasi o dedurre strutture necessarie della
dinamica spirituale dell'uvomo, ma lasciarsi guidare nel continuo ri-
lancio cui spinge l'esegesi di Gregorio, tutta tesa all’'unione con Dio.
La stessa molteplicita delle letture esegetiche del medesimo passo ri-
manda al senso piti profondo che ¢ I'epekzasis. Scorrendo il commento
si ha quasi I'impressione che il Nisseno proceda con acuto senso dell’i-
ronia, smontando la pretesa o l'illusione di aver colto la meta, che
di volta in volta pare dischiudersi alla comprensione intellettuale del
lettore, per rimandare sempre all'o/tre di Dio. In questo la sua esegesi
¢ profondamente paolina, non solo per i riferimenti, ma piti ancora
nello spirito semita, ancorato al lema di Mt 27,46 (o I'equivalente lama
di Mc 15,34) pronunciato da Cristo sulla Croce: il perché cui il teologo
puo aver accesso nella sua esegesi non ¢ in prima battuta causale, ma
finale. Il punto ¢ dove Dio conduce 'uomo, prospettiva che in termini
tecnici dell’esegesi nissena rinvia allo skopos. In questo senso, il Jogos
teologico per Gregorio deve essere essenzialmente aperto, radicalmen-
te disposto a lasciarsi trascinare e trasformare nella relazione con Dio.

19 Cfr. Gregorio di Nissa, De Vita Moysis, 11, 165,4-9, GNO VII/1, 87,23-88.5.

20 Idem, In Canticum canticorum, GNO V1, 31,11 e 32,16.

21 Koi pot tod1to mopooyéstm 1 dkor|, un Alav dxpiporoyeicOot mpog v tig AéEemg
cOvtaty AAAY TPOG TOV eippov Tod vofuatog PAénsty (1bid., $3,13-15).
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3. La dispositio del Commento

Quanto detto puod essere verificato mediante un’analisi del testo
focalizzata su due elementi: (i) la ricerca di una possibile struttura
interna dell’opera; (ii) I'individuazione dei redoublement esegetici,
cio¢ di quelle interpretazioni nelle quali Gregorio intenzionalmente
propone un’ulteriore possibilita di lettura immediatamente dopo aver
avanzato una prima ipotesi. Lapproccio ontologico ¢, invero, presen-
te nel prologo stesso, laddove Gregorio pone come esempio paradig-
matico della sua interpretazione l'esegesi di Gn 2,16-17, caratterizzata
dall’accostamento dell’albero della vita a quello della conoscenza del
bene e del male. Infatti, vita e bene si identificano, mentre il male ¢
definito come mera assenza di essere. La convergenza con la metafi-
sica neoplatonica non pud far dimenticare, qui, la radicale differenza
dell’architettonica ontologica di Gregorio, il quale sta mettendo in
rapporto di partecipazione reale 'uvomo battezzato finito con il Dio
unitrino infinito.

Tale novita ¢ subito evidente nella I omelia, che si potrebbe defini-
re programmatica, perché fin dall’introduzione (14,13-16,14) presenta
la diathesis fondamentale del cristiano come libera scelta di slanciarsi
sempre pilt verso la perfezione dell'amore. Cid ¢ possibile perché Dio
stesso suscita il desiderio dell'uomo, per attrarlo alla virti che ora si
identifica con il Creatore stesso. In questo passaggio ¢, appunto, fin da
subito evidente la novita assoluta della proposta di Gregorio rispetto
alla metafisica greca, rivelata dall’epistemologia apofatica (36,12-38,2).
Allo stesso modo qui entra immediatamente in gioco I'elemento mi-
stagogico, che sacramentalmente collega il Cantico dei Cantici al mi-
stero dei misteri e, quindi, all’ingresso nel santo dei santi. Cosi gia in
principio vengono indicati da Gregorio sia la chiave ermeneutica della
sua esegesi, cio¢ 'epekrasis, sia il fine del suo commento, cio¢ I'econo-
mia della chiesa e l'esortazione alla trasmissione dei misteri ricevuti.

Fin da subito ¢ evidente il redoublement che caratterizza la metodo-
logia esegetica di Gregorio: questi costantemente cerca di scardinare
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ogni possibilita di interpretazione univoca delle metafore presenti nel
Cantico indicando una duplice possibilita di lettura, come avviene
con la sposa che secondo la Scrittura puo indicare sia Dio (18,10-22-10)
sia 'anima (22,10-25,1).

Nella IT omelia il ritmo del progresso nella purificazione si mantie-
ne sul registro ontologico, con la chiarificazione dell’origine del male,
collegato esegeticamente all’essere nera della sposa. Ma tutti possono
tornare ad essere buoni attraverso i sacramenti. Qui l'attenzione si
sposta dalla chiesa e dall’epekrasis agli angeli, in questo caso caduti
(53,10-57,16), ¢ all’inabitazione (67,8-69,20). In un certo senso Grego-
rio allarga l'orizzonte metafisico.

Cosi nella IIT omelia il tema ontologico-sacramentale viene mante-
nuto, insieme a quello dell’inabitazione, ora collegata all’apofatismo.
La nuova purificazione rivela, pero, la dimensione morale e cristolo-
gica del percorso tracciato. Questultima, in particolare, ¢ il centro
teologico della IV omelia, nella quale I'apofatismo ¢ connesso all’in-
carnazione (107,9-109,1) in quello che ¢ uno degli snodi argomenta-
tivi fondamentali di tutto il commento. Cosi, attraverso il desiderio,
Vepektasis & reintrodotta e interpretata sia in prospettiva eucaristica sia
come isanghelia. La V omelia chiude il percorso cristologico-sacra-
mentale, presentando 'unione, apparentemente finale, dello Sposo e
della sposa in termini di una morale fondata sull’ontologia del bene il-
limitato e, quindi, come morale dell’infinito (157,5-160,10), che si com-
pie nell’epektasis stessa con la sobria ebrezza donata dall’Eucaristia.

Sembra chiudersi qui un percorso, che a partire dall’epektasis rein-
terpreta in senso sacramentale il progresso spirituale dell’anima. Tale
scansione pare confermata dall’analisi ontologica e dalla sintesi delle
prime cinque omelie che inaugurano la VI omelia. In questa si ritro-
vano, cosi, i temi fondamentali che le contraddistinguono, in par-
ticolare Uepektasis stessa, la novitd ontologica legata all’apofatismo e
la centralita del Cristo come unica via a Dio. Ma l'esegesi relativa al
talamo introduce ora la dimensione ecclesiologica che caratterizzera
in modo pitt esplicito il resto del commento.
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Nella VII omelia 'interpretazione della figura di Salomone e della
sua lettiga congiunge la descrizione della chiesa e quella del Cristo in
una prospettiva morale fondata sull’inabitazione dello Spirito nell’a-
nima che liberamente Lo accoglie. Quindi, nell'omelia VIII il tema
dell’inabitazione e quello ecclesiale lasciano il campo ancora all’e-
pektasis e all’isoanghelia, in una rilettura della figura di Paolo a partire
dalla morale cristologica cosi elaborata. Snodo ancora essenziale dal
punto di vista dell’epistemologia teologica ¢ 'affermazione che anche
gli angeli conoscono il Dio uno e trino solo attraverso il Corpo di
Cristo, come si vedra di seguito.

La IX omelia applica all’anima la lettura proposta per Paolo, espli-
citando la reciprocita della relazione tra lo Sposo e la sposa (263,1-
266,1). Il tema sacramentale ¢ sostituito da un ulteriore redoublement
esegetico, fondamentale da un punto di vista epistemologico: il croco
¢ letto sia da una prospettiva filosofica come simbolo della virtu sia
teologicamente come rinvio alla fede trinitaria (283,18-285,16). Quindi
il riferimento pieno di risonanze liturgiche all’incenso apre la stra-
da a quello che potrebbe essere definito un ulteriore punto di arrivo,
nella X omelia, dove il discorso morale e ontologico viene presentato
attraverso la sua realizzazione sacramentale nell’iniziazione cristiana,
che dischiude al cristiano la stessa perfezione realizzata nel corso del
tempo in figure concrete come Davide, gli evangelisti, Pietro e Paolo.

Se si volesse trovare un’ulteriore unita nella scansione della struttu-
ra del commento di Gregorio, dopo le prime cinque omelie, si potreb-
bero, dunque, considerare le omelie VI-X come illustrazione a livello
della singola anima del compimento del fine della chiesa attraverso la
liturgia: Uepiklesis dischiude a tutti epektasis, accomunando il battez-
zato ai grandi santi protagonisti della storia della salvezza.

Tale ipotesi riguardo la struttura pud essere confermata dall’ini-
zio della XI omelia, che muove dalla connessione tra I'apofatismo e i
gradi dell’ascesa mosaica, riproponendo una sintesi del precorso ese-
getico compiuto nelle omelie precedenti. La prospettiva diventa in
questa ultima parte pil storico-salvifica, perché Gregorio, a partire
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dallo stupore per la verginita di Maria, connette la vita di Cristo con
'insieme della vita dell’'uomo. Questo risultato ¢ ottenuto attraverso
un ulteriore redoublement esegetico nel quale la mano ¢ riferita sia alla
creazione sia all’incarnazione, che, come gia per il croco, dischiude
una prospettiva umana legata al valore dell'umilta e una propriamen-
te di fede, relativa alla realizzazione delle profezie veterotestamentarie
e, quindi, all’unita della storia della salvezza.

Nella XII omelia I'esegesi morale mostra tutta la sua profondi-
ta ontologica tornando all’identificazione dei due alberi paradisiaci
(347,6-352.5), gia apparsa nel prologo, e reintroducendo la prospettiva
dell’epektasis. Con essa riappare anche il tema degli angeli. Lesegesi
sacramentale sviluppa, invece, la lettura di Sal 22. Infine si ha un en-
nesimo redoublement a proposito del velo, il quale pud simboleggiare
sia le purificazioni successive (359,5-362,17), intrinseche al progresso
senza limite dell’anima, sia lo svelamento dell’amore (369,14-370,13).
Quest'ultima possibilita giunge in modo particolarmente improvvi-
so alla fine di un’omelia strutturata in modo molto coerente, tanto
che che l'effetto sorpresa cosi ottenuto non pud non far pensare a un
tentativo quasi ironico da parte di Gregorio di relativizzare la propria
proposta.

La XIII omelia mostra la relazione tra la dinamica sacramentale
precedente e I'identita della chiesa come nuova creazione. Si tratta di
uno dei nuclei teologici pitt densi dell’intero commento, dove si pre-
senta la chiesa alla luce dell’ontologia del Ciristo il quale, in quando
vero uomo e vero Dio, ¢ l'unico cammino per risalire alla Trinita. In
una prospettiva ancora storico-salvifica, basata anche sul classico pa-
rallelo Eva-Maria, I'unione ipostatica viene indicata come unico pon-
te verso quella perfezione cui la chiesa conduce. Il percorso ¢, dunque,
dalla chiesa a Cristo e da Cristo a Dio (383,15-386,17). Per questo, a
livello morale, contemplazione e opere devono essere unite, secondo
una prospettiva ben diversa da quella dell’etica greca classica.

La prospettiva storico-salvifica sembra essere il punto di arrivo del-
la sintesi finale che chiude la XIV omelia, nella quale la descrizione

Eastern Theological Journal |57

2018.11. 04. 10:50:13



Giulio MasPeErRO

dell’architettonica ecclesiale viene illustrata attraverso le figure di Pa-
olo, Pietro, Giacomo e Giovanni, e inquadrata nello scontro dram-
matico tra gli angeli fedeli e quelli caduti. Questi ultimi due gruppi
corrispondono ad un ulteriore redoublement esegetico connesso all’in-
terpretazione del Libano. Infine, la lettura cristologica della parabola
del Buon Samaritano, che chiude l'omelia (426,9-429,15), sembra pre-
parare immediatamente il finale del commento, identificando Gest
con il protagonista del racconto evangelico. Tale narrazione ¢, cosi,
eretta a simbolo di tutta la storia della salvezza e, quindi, a senso pil
autentico dell’esegesi spirituale proposta.

Il percorso si chiude con 'omelia XV nella quale interferiscono
in modo esplicito praticamente tutti gli ambiti tematici evidenziati,
tranne quello sacramentale, che perd ¢ implicito attraverso 'inter-
pretazione simbolica e mistagogica che ha caratterizzato 'esegesi di
Gregorio nelle omelie precedenti. Qui si evidenzia come la chiave er-
meneutica dell'epekzasis indichi nella dinamica stessa il principio fon-
dante della perfezione cristiana. Lo scopo del testo sacro ¢ mettere
in movimento, come i primi apostoli, il cristiano perché liberamente
assuma la disposizione degli angeli, sempre rivolti a Dio. La forza
dell’elemento cristologico presenta ora tale “essere rivolti” al Creatore
come mimesi di Cristo, che si realizza in quanto mutua immanenza,
grazie alla quale ’'anima stessa brilla della Luce divina che la inabita,
donandole le Sue virtii. In tal modo 'anima riacquista le ali, formula
che nel linguaggio platonico significava la somiglianza con Dio. Ma
in Gregorio cio si da paradossalmente attraverso la dimensione cor-
porale e in un progresso costante che, proprio perché perfetto, non ¢
destinato a cessare mai. Lesegesi nissena dimostra ancora la propria
inclusivita, perché riconosce sia il percorso del timore, esegeticamente
connesso alle concubine, sia quello libero dell’amore, simboleggiato
dalle regine. Le due vie convergono nella dinamica della perfezione,
in modo tale che, al di 1a di ogni rigida scansione delle tappe del cam-
mino di perfezione cristiana, le giovinette, le concubine e le regine
sono tutte parte della stessa dinamica che conduce all’identificazione
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con l'unica colomba la cui perfezione sgorga dall'immanenza divina,
nello Spirito Santo dono di Dio agli uomini.

Cosl, in sintesi, se si cerca di individuare una struttura del com-
mento, emergono pochi elementi sicuri. In primo luogo, oltre al pro-
logo con la classica funzione retorica, ¢ evidente, da una prospettiva
contenutistica, che 'ultima omelia costituisce una conclusione. Altro
elemento evidente ¢ l'organizzazione delle prime cinque omelie in
base a gradi di purificazioni successive che culminano con l'unione
tra la sposa e ’Amato. Si potrebbero anche riconoscere altri due grup-
pi nelle omelie VI-X, che declinano in termini ecclesiali il progresso
tracciato per I'anima nelle prime cinque omelie, e in quelle XI-XV,
che espandono il discorso ecclesiale alla dimensione storico-salvifica.
Le sezioni sintetiche e strutturali all’inizio delle omelie VI e XI po-
trebbero supportare tale ipotesi. Ma quello che pitt importa ¢ che la
funzione stessa di tutte omelie che seguono le prime cinque sembra
essere un allargamento progressivo della prospettiva che, da una par-
te, mira a rompere ogni tentativo di tipificare la crescita spirituale in
tappe determinate e, dall’altra, indica nella dinamica stessa del con-
tinuo progresso dell’epektasis lo stato pit proprio che la dimensione
sacramentale dischiude al cristiano. I numerosi redoublement esege-
tici sembrano proprio tendere a relativizzare I'esegesi del passo con-
creto per rinviare alla direzione del movimento ontologico dischiuso
dall’identificazione con il Cristo. Liturgia, morale e ontologia intera-
giscono, cosi, continuamente, in una costruzione ardita e profonda.
Al centro di ciascuna delle tre scansioni si trova un fondamentale
passaggio cristologico che illumina I'ontologia stessa dell'uvomo, de-
gli angeli e della chiesa: nell'omelia IV si ha lesegesi del talamo in
base alla quale il velo della carne ¢ l'unica possibilita di accesso a
Dio; nell'omelia VIII, cio ¢ applicato agli angeli stessi, che in quanto
soggetti all’apofatismo possono conoscere Dio solo nel Suo Corpo e
quindi nella chiesa; e nell'omelia XIII, dove le due nature del Cristo
sono presentate come reale punto di contatto tra 'vomo e Dio, in
modo tale che 'economia della salvezza ¢ l'unica via all'immanenza.
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Da tale prospettiva si pud apprezzare I'interazione nel Commento al
Cantico di tutti i temi fondamentali della teologia di Gregorio, svi-
luppati nel corso della sua vita sia in ambito trinitario, sia in ambito
cristologico e antropologico.

4. La proposta interpretativa

Un confronto tra le due precedenti sezioni di questo contributo
mostra una convergenza de facto tra la prima pili contenutistica e la
seconda pitr analitica. Quest'ultima ha mostrato I'impossibilita di in-
dividuare una struttura ordinata nel testo, che vada oltre il semplice e
costante riferimento all’oltre di Dio rispetto alla finitudine dell'uomo.

Cid pud essere espresso attraverso una sequenza logica di tre passi,
che corrispondono ad altrettanti momenti fondamentali della costru-
zione teologica di Gregorio: a) il primo ¢ il rapporto tra esegesi e me-
tafisica; b) il secondo ¢ la conseguente affermazione dell’apofatismo e
dell’epektasis; c) che conduce alla dimensione cristologico-sacramen-
tale come unico cammino di conoscenza e unione autentiche in rela-
zione al Dio uno e trino.

a) Primo passo: il profumo versato

La domanda iniziale ¢ come vada interpretato il testo del Cantico
dei Cantici, il cui senso letterale sembra indicare immediatamente
I'amore umano di uno sposo e una sposa, con tutta la passionalita e
la carnalita proprie di esso. La risposta di Gregorio si inserisce nella
polemica tra esegesi letteralista e allegorica:

Poiché ad alcuni degli scrittori ecclesiastici pare bene seguire alla lettera
in ogni passo il testo della Sacra Scrittura e non ammettono che essa,
mediante significati simbolici e sensi allegorici, ha affermato qualcosa
per la nostra utilita™.

22 &meldn 0€ TIol TV EKKANGLaeTIK®Y mapiotacOot tf] Aé€et Tiig aylag ypaeiic dia
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Gregorio assume come 7atio della sua lettura lo scopo dell’utilita.
Ma l'analisi epistemologica ¢ radicata nella sua concezione ontologica,
come ¢ evidente gia nel proemio, dove la proibizione divina in Gn
2,16-17 ¢ interpretata nel senso dell’identificazione dell’albero della
vita con quello della conoscenza del bene e del male. Infatti, tale op-
zione interpretativa si fonda su una prospettiva gnoseologica che fa
dipendere la percezione del vero dalla consistenza ontologica del rap-
porto con la realtd conosciuta, piuttosto che dalla comprensione con-
cettuale, in quanto il male ¢ presentato come mera assenza di essere,
e quindi di bene e di vita. Conoscere vuol dire semplicemente entrare
in relazione con cio che ¢.

In tal modo la domanda sulla forma di esegesi appropriata per il
testo del Cantico si ricollega all’apofatismo e, quindi, alla concezione
della conoscenza in un contesto metafisico dove l'essere della creatura
¢ nello stesso tempo radicalmente separato dal Creatore ma fondato
nella relazione con Lui:

Di nuovo, nei passaggi che seguono, I'anima, cioe¢ la sposa, raggiunge
una filosofia piti alta, mostrando I'inaccessibilita e I'incomprensibilita
(10 ampooTdv e Kai dxdpntov) della potenza divina per i ragionamen-
ti umani. In questi passaggi si dice: “Profumo versato ¢ il tuo nome” (Ct
1,3). Infatti, mi sembra che con questo discorso si voglia indicare, in un
certo modo, che non ¢ possibile che la natura infinita (60pioTOV) venga
compresa esattamente nel significato di un nome. Ma ogni potenza dei
concetti e ogni espressione di parole e di nomi, anche se sembra avere
qualcosa di grande e confacente alla divinita, non ha la capacita natu-
rale di attingere l'essere in sé stesso. Ma la nostra ragione congettura su
cio che ¢ ignoto, come partendo da tracce e barlumi, rappresentandosi,
in base ad una certa analogia® (£x Twvog dvaloyiag), I'incomprensi-

TovToV 60KeT Kol 10 01 aiviyudtov te kol dmovoldv gipficbai Tt Tap” avTic €ig
oeéhetav pdv ov ovvtibevtor (Gregorio di Nissa, [n Canticum canticorum,
GNO VI, 4, 10-13).

23 Cfr. Idem, Contra Eunomium 11, GNO 1, 230, 27-29.
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bile attraverso cio che comprende. Si dice, infatti, che qualsiasi nome
possiamo immaginare, tra quelli che corrispondono alla conoscenza del
profumo della divinita, esprimendo ci6 che diciamo, non manifestiamo
il profumo stesso, ma con nomi teologici** (Beoroywkoig) indichiamo
[solo] come delle leggere tracce dell’effluvio della fragranza divina. Cosi
per i vasi, dai quali sia stato versato il profumo, si ignora quale sia nella
sua stessa natura il profumo che ¢ stato versato fuori dai vasi, ma da una
certa indistinta qualita, lasciata dagli effluvi sul fondo del vaso, facciamo
una congettura sul profumo versato. Dunque, da quanto si ¢ detto, ap-
prendiamo che lo stesso profumo della Divinita, quale mai esso sia nella
[sua] essenza, ¢ al di sopra di ogni nome e di ogni concetto. Mentre le
meraviglie che si contemplano nell’'universo forniscono la materia per i
nomi teologici, con i quali chiamiamo [Dio] sapiente, potente, buono,
santo, beato ed eterno, giudice, salvatore e con gli attributi di questo
genere. Questi tutti insieme non indicano se non una lieve qualita del
profumo divino, del quale tutta la creazione ¢ impregnata, a guisa di
un vaso per profumi, grazie alle meraviglie che in essa si contemplano®.

24 1l termine ¢ tecnico.

25 Tlahv €v 10ig €pe&fic vymhotépag dmtetor @UAOGOQIOG M Wuynq, M VOuen,
T0 Ampdotov T KOl Ax®PNTOV AOoylopoig avOpamivolg thg Osiog duvapemg
gvdetcvopévn, £v oic enot Mopov xkevobiy dvopd cot to10dTov Yép Tt Sokel pot
310,700 Loyov ToVTOL oNpaivecat, 6T ovK 6TV OVOUATIK] oNpacio mepAneOfval
S axpifeiog v adpioTov OGSV AAAG TAGE VONUATOV SUVOULS KoL TGO PTILOTOV
7€ Kol Ovopdtov Epeocts, Kav Tt péya kol Ogompensg Exev 06&n, ovtod T0D dVTOg
Epayachor oty odKk Exer AAN domep €€ TyvAV TVOV Kol EVOLGUATOV O AOYOG
NUGV 100 adnAov katactoyaletat S TdV katalopupoavopévey ikalov £k Tivog
avaloyiog 10 AKaTAANTTOV. & TL YOp OV ETVONCOUEY, ENGTV, GVOLO YVOPLIGTIKOV
700 Tig 0e0TNTOC HOPOV, OVK ODTO TO HOPOV S0 THG ELPACEMS TAOV AEYOUEVMV
onuaivopev, aAia Bpayd T Agiyovov dtuod tig Osiog edmding toic Beoroyikoic
dvopacty &vdetcvipeda. og émi TV dyyeiov, OV av Ekkevodi 1O popov, odTd
PV T} £ovTod QOoet dyvosital T popov 1O EkkeVOOEY TdV dyyeiov, oldv éotiv:
€€ auudpag 6¢ Tvog Tig VmoAelpbeiong €k TOV ATU®OY TO AYYEi® TOLOTNTOG
GTOYOAGUOV TVaL TTEPL TOD £KKeEVODEVTOC POV Tolo¥peda. ToDTo 0DV 0TIV O St
TV gipnuévov pavidvopey, 6Tt avtod pEV o ThHg BedTnTOog Hopov. 6 Ti mote Kot
ovoiov €otiv, VTEP TAV £0TV Gvopd T€ Kol vonuo: To 6& t@ movti évhempoldueva
Oavpato @V Ocoloyikdy dvopdtov Ty BAnv didwot, St OV codv, Suvatdv,
ayaBov. dylov. pakapov te kol Gidtov kol KpITHV Koi coTiipo Kol To TolodTo
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Lintelletto puo rinvenire solo le tracce della presenza del divino
nel creato, ma non cogliere concettualmente l'essenza stessa di Dio, in
quanto essa eccede in modo assoluto le sue possibilita. Linfinito non
puo essere contenuto nel finito. Laccesso al Dio uno e trino ¢ possi-
bile, invece, solo nella relazione, cio¢ attraverso quell’incontro che ¢ il
tema del poema biblico commentato da Gregorio.

Da tale prospettiva, all’interno del pensiero nisseno, il rifiuto del
letteralismo ¢ diretta conseguenza dell'opzione gnoseologica apofati-
ca, che a sua volta si fonda sulla concezione ontologica che riconosce
come unica natura eterna e infinita la Trinita, distinta in modo asso-
luto dalla creazione. Infatti, se fosse possibile comprendere il testo in
modo letterale, allora la conoscenza naturale basterebbe per giungere
al Dio uno e trino. Cosi I'esegesi spirituale ¢ tale da una prospettiva
non meramente noetica, ma ¢ spirituale in senso propriamente per-
sonale.

b) Secondo passo: il silenzio degli angeli

La perfezione spirituale di ogni cristiano ¢, allora, presentata a par-
tire dalla condizione degli angeli che sono gia rivolti in modo defini-
tivo a Dio. Tutta la lettura di Gregorio pare mirare proprio a suscitare
la libera adesione da parte dell'uvomo a tale movimento. Gli angeli
stessi sono cosi I'elemento concreto attraverso cui viene introdotto nel
commento il tema dell’epekrasis, cioe la crescita senza posa nella par-
tecipazione reale all’infinita vita divina:

Infatti, poiché ¢ stato annunciato che la vita dopo la risurrezione sara
simile (potov) alla condizione (kataotéoe) degli angeli — e colui che
lo annuncia non mente —, sarebbe conseguente che anche la vita nel
mondo fosse preparazione alla vita che speriamo dopo questa, in modo

koatovopalopev: dmep mavta TotdtTd TIve. Bpayeiay Tod Oeiov phpov Evdeikvutar,
v mica N kticlg o OV Evhswpovpévov Bavpdtov 6kedovs TVOG HLPEYIKOD
diknv &v ovtf anepagoto (Gregorio di Nissa, /n Canticum canticorum, GNO
V1, 36, 12 — 38, 2).
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tale che coloro che vivono nella carne e nel campo del mondo non con-
ducano una vita secondo la carne né si configurino a questo mondo, ma
pratichino in anticipo la vita sperata durante la vita nel mondo. Percio
la sposa ispira nelle anime di coloro che la seguono la conferma medi-
ante il giuramento, che la loro vita in questo campo venga indirizzata
a contemplare le Potestd, imitando la purezza angelica mediante I'im-
passibilita (dmaBeiag). Infatti, quando 'amore (Gydnng) ¢ cosi eccitato
e ancor pil eccitato, cio¢ ¢ innalzato e con aggiunta cresce sempre verso
il meglio, si dice che la buona volonta di Dio si compie in cielo come in
terra poiché I'impassibilita degli angeli si realizza anche in noi*.

Il riferimento al voto nel testo lascia intravvedere, forse, oltre il
contesto liturgico della comunita riunita a Nissa, anche lo sfondo del-
la comunita di Olimpia a Costantinopoli.

Ma al di la delle considerazioni di ordine storico quello che qui im-
porta maggiormente ¢ I'identificazione dell'zpatheia angelica con le-
pektasis. Rispetto alle passioni carnali implicite in una lettura letterali-
sta del Cantico, il testo ¢ affrontato a partire dalla condizione angelica,
quindi dalla realta esistenziale di questi esseri puramente spirituali.

Lintima connessione tra la katastasis angelica e l'apofatismo ¢ pre-
sentata da Gregorio in modo netto e chiaro nel commento a Ct 3,3:

Quindi 'anima passo in rassegna tutto 'ordine angelico e siccome non
vide tra i beni da lei trovati ciod che cercava penso tra sé: “Forse per essi

26 &me1dn YO TOV LETA TNV AVAoTOG WY Blov dpotov Ennyyehtat T Ay yeAKT] KOTOOTAGEL
[t@v avOpdTV] Yeviiceshat (Gyevdng 6¢ O Emayyellapevog), akoAovbov dv €in
Kol TV &v 1@ Koop® Lonyv mpog v EAmlopévny petd tadTo mapackevdlechar,
®ote &v capki {dvtag kol &v 1@ aypd toD KOOV dtdyovTtag un katd odpko (v
unde cvoynuotitesbol @ KOGU® T0VTO, AALL TpopeAeTdy TOv EAmLopevoy Piov
S0 TG €v T® Koouw Cmiic. 610 Tovto TNV o1t 0D dpkov PePoimoty Eumoteitan
TOAG Yuyoig TV podntevopévav 1 vouen, dote v {onv adTtdV TV €V Td Aypd
T00T® Kotopbovpévny Tpog tag duvapelg PAémety, wpovpuévny o1 Tig dmabdesiog
™V ayyehkny kobapdtnta: obtm yap Eyelpopuévng g aydmng kai €gyeipopévng
(6mep €otiv DYovpEVNG TE Kol dEl d10 TpooONKNGg Tpog T peilov Emavéopévng) to
ayo0ov eime O&Anuo Tod 0g0d tedetodc0uL MG £v 0Vpovd Ko &mi Yiig THC dyyelikiig
ko év fiv aradeiog katopOovuévng. (Ibid., 134,9-135,6)
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¢ comprensibile cio che ¢ da me amato?” e dice a loro: “Avete forse visto
colui che I'anima mia ha amato?” (Ct 3,4). Ma poiché essi tacevano di
fronte a tale domanda e col silenzio dimostravano che anche per loro
¢ incomprensibile quello che lei cercava, appena ebbe percorso con la
ricerca della mente tutta quella cittd sovramondana e non ebbe conosci-
uto quanto cercava nemmeno tra gli esseri intelligibili e incorporei, allo-
ra rinunciando a tutto ciod che aveva trovato conobbe quello che cercava,
la cui esistenza si conosce solo nell’impossibilita di comprendere cio che
¢. Infatti ogni elemento che lo rende noto ¢ impedimento perché coloro
che lo cercano giungano a trovarlo®.

Similmente a quanto accade nel De Vita Moysis®, il Nisseno trae
come conseguenza del gap ontologico incolmabile tra il Creatore e la
creatura I'affermazione che anche gli angeli non possono conoscere da
soli il Dio uno e trino. Nonostante la loro posizione preminente nella
scala degli esseri, nemmeno le creature puramente spirituali possono
comprendere intellettualmente la natura divina. Nel commento di
Gregorio metafisica, teologia e poesia convergono nella contemplazio-
ne del silenzio degli angeli di fronte alla domanda della sposa in cerca
della Sposo. Ma l'ardire del pensiero nisseno si spinge oltre:

E se non ¢ troppo ardito dirlo, forse [le potenze angeliche] si sono mer-
avigliate vedendo nella Sposa la Bellezza dello Sposo, per tutti invisibile
e incomprensibile. Infatti, Colui che “nessuno ha mai visto” (Gv 1,18),

27 1 L&V oDV TEPIEL SIEPEVVOUEVT THGAY BYYEMKNV S10KOGUNGLY KOl MG OVK E108V
v 1oig evpedeiov dyadoic to (tovdpevoy TodTo Kad  Eavtiv §Aoyicator dpa ki
€Keivolg INTTTOV €671 TO T ELOD AYAmMUEVOV; Kol NG TPOC 0DTOVS" [T KAV DUETS
Ov Nybmmoev 1 yoyn pov &idete; G1OTNGAVTIOV 08 TPOG TNV TOVTNV EPATNOLY
kol S1d ¢ cronfg dvdaitapnévov O Kakeivolg dAnTToV ivol T map’ avTiig
{nrovuevov, mg o1e&fiAbe tff moAvmpaypoosvvy TG dlovoiag macov Ekeivny TNV
VILEPKOGUIOV TOAY Koi 0VSE &V Tolg vONTOoig T€ KOl AomUATOIG E108V 0loV £mdONGEY,
161€ KOTOMTODGO, AV TO EVPICKOUEVOV 0VT®G £yvdploe T0 {NTOVUEVOV, TO &V
LoV T Wi kotodapPavesOo Ti 86TV 8Tt EGTL YIVOGKOUEVOV, 0D TELY YVHOPIGLLOL
KaTaANTTICOV Uddiov toi¢ dvalntodot mpdg v ebpecty yivetar. (Ibid., 182,10-
183,5)

28 Cfr. Idem, Da Vita Moysis, 163, GNO VII/1, 87.
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come dice Giovanni, e che “nessuno puod vedere” (1 Tm 6,16), come
testimonia Paolo, Questi fece della Chiesa il Suo Corpo e si edifica
nell’amore mediante I'aggiunta dei salvati, “finché arriviamo... allo sta-
to di uomo perfetto, nella misura che conviene alla piena maturita di
Cristo” (Ef 4,13). Dunque, se la Chiesa ¢ il Corpo di Ciristo e il Capo
del Corpo ¢ il Ciristo, il Quale forma il volto della Chiesa con la propria
immagine, forse gli amici dello Sposo si sono rincuorati guardandola
perché in lei vedono pit distintamente I'invisibile. Come coloro che non
riescono a guardare il disco del sole, lo vedono nello splendore riflesso
nell’acqua, cosi anche [le potenze angeliche] nel puro specchio che ¢ la
Chiesa contemplano il Sole di Giustizia conosciuto attraverso quello che
appare®.

Gli amici dello Sposo, cioe gli angeli, non possono conoscere diret-
tamente il loro Creatore, il quale ¢ eccedente rispetto ad ogni capacita
intellettuale, perfino di quella pitt grande nel cosmo. Ma la sposa stes-
sa, che vaga in cerca del suo Amore, ¢ per loro fonte della conoscen-
za dello Sposo, in quanto la Chiesa ¢ il Corpo di Cristo. La lettura
nissena ¢ nello stesso tempo di grande profondita teologica e estrema
efficacia drammatica. Al contrario di quanto avviene nella tragedia
di Edipo, il quale nella ricerca del colpevole delle disgrazie di Tebe
scopre di essere proprio lui l'origine del male, qui la sposa nella ricerca
appassionata del suo Amato scopre di avere in sé la via di accesso a

29 &16¢& Un ToAUNPOV EGTIV EITETV, TAYA KAKETVOL S0 THG VOLPNG TO TOD VOLLPIOV KAAAOG
i86vteg 0avpacay To Tic1 Tolg 0VetY AdpaTOV TE Kol dKaTdAnmTov: OV Yép Ovdeig
£dpoke momote, KaOmS pnow Todvvng, OVE 1delv T1g dvvartar, kKobmg 6 TTadrog
HapTOPETAL 0DTOC A0 £0VTOD THY EkkAnciay émoince kol Sié TS mPocdKnNg
AV oLopévoV 0ikodopel EavTOV v aydmn, Méypig GV KATOVINOOUEY Ol TAVTES
gic vdpa téletov. eic pétpov Nhkiag tod TAnpdpatoc Tod Xpiotod. £l 0OV GO
00 Xp1otod 1 ékkAncio, KePAAN 6& T0D cOMUATOG O XPloTOG TQ 181 YOpUKTTpL
Hope&V TTg €kKAnGing 10 Tpdowmov, Taya o1 TodTO TPOG TOVTNV PAEmOVTEG OL
@ilot1 oD voppiov Ekapdiddnoav. 6t TpavdTEpoV £V aNTH TOV AdpaTov PAETOVGIV:
ka0damep ol aTOV TOD A0V TOV KUKAOV 18€1V AdvvaTodvTeg, dd 6 ThG TOD VOATOC
VYT €lg ADTOV OpAVTEG, OVT® KAKEIVOL OC &V KATOTTP® Kabopd Tf) EKKANGiQ TOV
17ig dikatooHvng fjdtov BAémovot tov dud 10D parvopévou katavoovuevov. (Grego-
rio di Nissa, /n Canticum canticorum, GNO V1, 256,9-257,5).
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Lui. E evidente la differenza della grammatica teologica rispetto ad
Origene: ora 'angelo stesso, superiore dal punto di visto intellettivo,
si inginocchia davanti all’'umanita della sposa, assunta dallo Sposo.
Lesegesi nissena tesse continuamente la trama del Cantico con
l'ordito giovanneo e paolino. Da questultima componente, mediata
da tutta la tradizione giudeocristiana, in particolare, gli viene I’af-
fermazione che anche alle potenze angeliche fosse dato conoscere il
mistero dell’economia salvifica nei confronti degli uomini°. Cosi, lo
stupore delle schiere celesti diventa il senso spirituale di Ct 4,9:

[la sposa] resa piu divina e trasformata dalla bella mutazione in una
gloria superiore rispetto alla gloria in cui era, in modo tale da suscitare
lo stupore nel coro degli angeli che circonda lo Sposo i quali insieme le
rivolgono il saluto stupito tu ci hai ferito il cuore, sorella nostra, sposa
“...7 (Ct 4,9). Infatti, avendo ottenuto I'impassibilita nella carne, tale
condizione dell’impassibilita, che risplende sia in lei sia negli angeli, la
introduce nella parentela e nella fraternita con gli esseri incorporei’".

Tutta la vita del cristiano ¢ un “bel mutamento” che unisce angeli
e uomini nello slancio senza posa di gloria in gloria in Dio. Il senso
spirituale ¢ cosi essenzialmente ontologico, in quanto la perfezione
cristiana consiste proprio nell’aprirsi a quella condizione di impassibi-
litd, come disposizione indefettibile verso il Dio uno e trino, che ac-
comuna fraternamente gli angeli e gli uomini, questi ultimi nella loro
unitd di anima e corpo. E il cammino per giungere a tale condizione
¢ in entrambi i casi uno solo: I’'Umanita del Cristo.

30 Cfr. ibid., 254, 13-20.

31 petamomOeico mpog TO 0e10TEpOV Kol Gmd THG SOENG &v | v PO TV dvwTépay
d0&av petapopembeica o1 tiig dyadflg aAloidoemsg, mg Oadua yevéchal Td mepi
TOV VOUQIOV TV Ay YEA@V Xop® Kol TAVTOG EDPNUMS TPOG DTNV TNV DovHAGTIKTV
a0ty Tpoécbat pmviy 6t 'Exapdiocag udg, adeAen fudv vouen: o yop g
amabeiog yopoktp Opoimg EmAGUn@V aOT] T€ Kol Tolg AyyéAolg &ig TV TV
ACOUATOV DTNV Gyel GUYYEVELRY Te Kol GOEA@OTNTO TNV €V Gopki TO ATaOEg
koatopOdcacav. (1bid., 253,15-254,4)
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¢) Terzo passo: il letto ombreggiato

Il Nisseno specifica in modo netto che l'unica via di accesso al
Divino ¢ I'economia salvifica, quindi la liturgia stessa celebrata nella
Pasqua, contesto del commento:

Dunque continua: “presso il nostro letto ombreggiato” (Ct 1,16). Cio¢:
la natura umana ti ha conosciuto [Signore] o certamente ti conoscera in
quanto divenuto ombreggiato nell’'economia. Per questo il testo dice: sei
venuto mio diletto, grazioso e sei divenuto ombreggiato presso il nostro
letto. Se infatti non ti fossi ricoperto d’ombra, velando da te stesso il
puro raggio della Divinita con la forma del servo, chi avrebbe potuto
sostenere la tua apparizione? Poiché nessuno vedra il volto del Signore e
continuera a vivere (cfr. Es 33, 20)*.

Il passo ¢ estremamente profondo da un punto di vista teologico e
rilevante a livello di espressione poetica, perché paradosso e ossimoro
convergono nell’identificazione dell'ombra della corporalita umana
con la via di accesso alla Luce divina. Il velo rivela, in modo tale
che la mistica della luce origeniana ¢ radicalmente sovvertita nella
mistica delle tenebre nissena, fondata sull’apofatismo e sulla radicale
distinzione tra l'ordine ontologico della Trinita e la creazione. Las-
senza di ogni possibile intermediario metafisico tra Dio e il mondo,
intermediario che invece era l'autentica cifra delle costruzione greche
da Platone ad Aristotele, induce una rilettura relazionale, il cui nucleo
ontologico ¢ il Cristo stesso. Infatti, scrive Gregorio:

E la sposa usa il nome di letto in senso figurato, interpretandolo come
unione della natura umana con il Divino®.

Il Cristo non ¢ un grado intermedio tra Dio e il mondo, secondo
quanto proponeva leresia ariana, ma Egli appartiene perfettamente
ad entrambi gli ambiti ontologici: alla Trinita in quanto Figlio di Dio

32 Ibid., 107,9-108,4.
33 KAivnv 8¢ dvopalet 1 vOpoen Tf] Tpomikt] onposcie v pog to elov avakpoo Tiig
avOpomivne pvoeng Epunvevovea (Ibid., 108,10-12).
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e alla creazione, in quanto figlio dell'uomo. Cosi il talamo nuziale,
dell'unione tra lo Sposo e la sposa, ¢ simbolo dell’'unione tra il Logos
e la carne. In tal modo, questultima diventa l'unica via di accesso
possibile a Dio. Lapofatismo che nega la possibilita di comprensione
concettuale dell’essenza divina rinvia, cosi, alla relazione:

“Dimmi, o tu, che 'anima mia ha amato” (Ct 1,7). Infatti, ti chiamo
cosl, poiché il tuo nome ¢ al di sopra di ogni nome e per ogni natura
razionale ¢ ineffabile e incomprensibile. Dunque la relazione (cy£o1c)
della mia anima con te ¢ per te il nome che da a conoscere la tua bonta*.

La schesis ¢, cosl, presentata come unica autentica possibilita di
approssimazione al Dio di Gesu Cristo. Il conoscere ¢ qui inteso in
senso biblico come unione, e non pilt come riduzione concettuale.
Lincarnazione stabilisce una relazione ontologica tra il tempo e l'eter-
no, in modo tale che la possibilita di rapporto con la Trinita ¢ radicale
dono divino, che perd nello stesso tempo appartiene realmente all’a-
nima che accoglie lo sposo, aprendosi al desiderio:

Percio, cessando di parlare alle giovinette, la sposa torna a pregare lo
sposo, prendendo come nome di colui che desiderava I'intima relazione
(évouaBetov oyéorv) a lui.

La concezione dell’eros platonico come grado intermedio dell’esse-
re ¢ ora radicalmente ricompresa alla luce della differenza ontologica
tra Dio e 'uvomo. In tal modo il desiderio di cui si accende la sposa per
lo Sposo non solo non ¢ una passione pericolosa, ma ¢ via di accesso
alla Sua presenza, vera origine di tale desiderio. Infatti, ¢ I'inabita-

34 Gmayyellov pot, Ov Mydmmoev 1 Yoy Hov. oVT® yhp o€ Kotovoudlm, E€meidn
70 dvopd Gov VmEp mav €0ty Gvopa Kol mion eOoEl AOYIKT GQpacTOV TE Kol
AYOPNTOV. 0VKODV GVOoUd 601 E6TL YVOPLETIKOV TG 61ig ayafoTtnTog 1 THS Yoy
pov mepi o€ oyéotg (lbid., 61, 13-17).

35 A1t T0DT0 KOTOAMTODGE TOV TPOG TOG VEAVISAG AOYOV ThAy o1 eDYTig AvakaAel TOV
vopeiov dvopo momoapévn tod tobovpuévon v Tpog adTov Evoladetov oyéoty
(Ibid., 61, 1-3).
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zione divina nell’anima il vero fondamento di tale relazione che ¢
immanente all’'uomo stesso.

5. Conclusione

Il commento di Gregorio pone, dunque, il lettore di fronte a un
paradosso ermeneutico: sembra che per il Nisseno la condizione per
accedere al senso del testo ¢ possedere gia tale senso. Lapparente con-
traddizione ¢ sciolta proprio a livello ontologico dalla relazione, per-
ché il senso stesso viene presentato come dono che non si possiede in
sé ma nella relazione con Dio in Ciristo. Allo stesso modo la condi-
zione della persona umana nella risurrezione non si trova solo oltre la
morte, ma ¢ gid presente e attingibile nel tempo. Si potrebbe dire che
il senso ¢ la relazione, come avviene nella parabola del Buon Samari-
tano, posta da Gregorio come punto di arrivo di tutto il percorso del
commento, alla fine dell’'omelia XIV.

E proprio questo ¢ il punto di innesto della sintassi: la grammatica
del silenzio nissena mostra che la semantica di Dio ¢ impossibile, per-
ché l'unica parola che puo dire la Trinita ¢ il Logos, cio¢ la seconda
Persona divina. Ma il farsi carne del Logos stesso ha reso possibile la
via di accesso sintattica, in quanto le relazioni tra le persone, cioe tra
le immagini dell’Immagine, offrono una vera possibilita di relazione
con Dio nell'unione personale, sacramentale e mistica. Qui silenzio
e cristologia si richiamano 'un laltra: solo la relazione tra 'uvomo e
Dio in-staurata nella carne del Cristo puod esprimere I'inesprimibile
e dire Pineffabile. Qui I'etimologia del verbo instaurare ¢ quanto mai
rivelatrice®, perché ¢ proprio la radice che indica lo stare sulla Croce
che rende accessibile nella carne offerta, e quindi nel silenzio del Cro-

36 Il verbo deriva da prefisso in- al quale segue un elemento derivato dalla radice
sanscrita sthav, che indica lo stare fermo. Ad essa si riconduce anche lo stovpég
greco (da stap-rds = palo).
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cifisso, il contatto con I'Essere nella sua dimensione trinitaria. E nella
forma della Croce, dunque, dove la semantica si incontra con la sintas-
si, rendendo possibile una grammatica teologica che per definizione ¢
sempre aperta, cio¢ incompleta. Qui 'incompletezza non segnala un
limite o un’imperfezione, ma esattamente al contrario essa rivela che
si ¢ dischiusa una profondita dell’essere, intuita e attesa anche dalla
logica e dalla psicologia umana. Uincompletezza grammaticale rinvia,
infatti, all’incompletezza logica, analogamente a quanto dimostrato
da Gédel, per il quale nessun sistema logico puo essere chiuso, ma le
determinazioni ultime delle sue deduzioni interne possono essere colte
solo riferendosi alla realtd esterna?” Cosi la struttura stessa del com-
mento di Gregorio, con il passaggio dalla semantica alla sintassi, ricor-
da una frase di Lacan, secondo il quale solo i significanti copulano.®
In questo senso la relazione tra la sposa e lo Sposo, da lei riconosciuto
e abbracciato nella relazione intima e immanente, nella storia e nella
carne, rinvia alla dimensione relazionale della sintassi, unica via alla
comunicazione quando la semantica diventa impossibile perché il si-
gnificato ¢ trascendente rispetto al significante. Nel commento di Gre-
gorio si ha, cosi, una mirabile coincidenza di significante e significato,
come si deduce dalla seguente ultima citazione, dove la sposa esclama:

Dopo averli da poco oltrepassati [gli angeli], lasciando alle spalle tutta la
creazione e oltrepassando tutto cio che si conosce intellettualmente nella
creazione e abbandonando ogni approccio positivo, nella fede ho trovato
I’Amato e mai piti lo lascerd stringendomi a Colui che ho trovato con la
presa della fede, finché non sia entrato nella mia parte pit interna. E di
certo la parte piti interna ¢ il cuore che allora diventa capace di accogliere
la divina inabitazione di Dio, una volta tornato a quella condizione nella
quale fu fatto da colei che lo ha concepito. E certo non sbaglierebbe chi
pensasse che madre (Ct 3,4) ¢ la causa prima della nostra sussistenza®.

37 Cfr. Gregory J. Chaitin, 7he Unknowable, New York, 1999.
38 Cfr. Jacques Lacan, I/ Seminario. Libro XX. Ancora, Torino, 1975, 24.
39 S TodTO enot Mikpov dte mopfiAbov an” avtdv deeioa mtooav TNV KTiow Kol
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LCunione descritta nel testo ¢ autentica e reale, ma senza confusio-
ne, perché si da nella relazione. Questa ¢ la forza della grammatica
del silenzio di Gregorio, il quale significativamente pensava che solo
lo stupore conosce, solo I'attonito silenzio di fronte al Mistero del Dio
uno e trino che in Cristo viene incontro all'uomo*.

noperbodoo iy TO €V TR KTIGEL VOOUUEVOV Kol MAGOV KATUANTTIKNY £QOdov
katoMrodoo, Ti] TioTeL €DpOV TOV AyamduevoV Kai oDKETL Ledncm i Thg TioTemg
AP Tod eOpebévtoc dvieyopuévn, Emg v €vtog yévntal Tod EHod Tapeiov. Kopdio
8¢ TAVTOG TO TOETOV E0TIy, 1| TOTE YiveTal dekTiKT THG Ogiog avTod Evolknoemg,
dtav EmavéAOn mpdC TNV KaTAGTAGLY EKetviy, v 1) TO Kat  apydg v 8te £mAacon
V7O T1ig GLAAAPOVOTC. UNTEPA O TAVIMG TNV TPDTNV THG GLGTAGEDS NUAV aitiov
vodv 11 ovy apaptioetar (Gregorio di Nissa, [n Canticum canticorum, GNO
V1, 183,5-15).
40 Cfr. ibid., 358,12-359,4.
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