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Teoria e prassi: un caso di adattamento di concetti
nella
Causa della fondazione delle scuole di
Barhadbesabba di ‘Arbaya, vescovo di Halwan

Istvain OROSZ

1. Introduzione; 2. La funzione delle facolta dell’anima a Barbadbesabba; 3. L'anima
creata per lo studio; 4. La prassi e la conoscenza/teoria nella vita spirituale; 5. Conclusione

1. Introduzione
La Causa della fondazione delle scuole di Barhadbesabba di ‘Arbaya,

vescovo di Halwan, ¢ un'opera scritta in un contesto accademico
cristiano di lingua siriaca alla fine del VI o all’inizio del VII secolo.'
Nell’opera si trova una sezione che contiene materiale filosofico
applicato allo studio teologico nella Scuola di Nisibi. Da ora in poi,
faremo riferimento a questa parte dell’opera come la «sezione
filosofica».> Nel presente articolo verra presa in esame la concezione di
Barhadbesabba circa lo studio come attivitd principale dell’intelletto,
presentandolo attraverso la dicotomia aristotelica tra teoria e prassi. Il

' Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, La causa della fondazione delle scuole
(Cansa), in Addai Scher (ed.-tr.), Barbadbeshabba ‘Arbaya de Halwan, Mar, Cause de la
fondation des écoles, Patrologia Orientalis 4/4, Paris 1907, 327-397. Oltre la traduzione
francese di Scher sono consultabili la traduzione italiana pit recente di Ilaria Ramelli:
“Barhadbeshabba di Halwan, Causa della fondazione delle scuole: traduzione e note
essenziali”, in Tlu. Revista de Ciencias de las Religiones 10 (2005), 127-170. E ancora la
traduzione inglese di Adam H. Becker: Barbadbeshabba, The Cause of the Foundation of the
schools, in The Sources for the History of the School of Nisibis, Liverpool University Press,
Liverpool 2008, 86-164.

*Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4,333.8-348.3
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contenuto filosofico della Causa ¢ stato oggetto di diversi studi negli
ultimi decenni. Nella nostra ricerca ci basiamo sugli studi precedenti,
prevalentemente su quelli di Adam H. Becker e Matthias Perkams.? Nel
nostro percorso presentiamo le somiglianze e le differenze nei termini e
nel pensiero delle opere siro-orientali contemporanee alla Causa. Per
Panalisi delle fonti, ci proponiamo di osservare come Barhadbesabba
abbia utilizzato la dicotomia tra prassi e teoria per evidenziare
'importanza dello studio ai suoi uditori e lettori nella Scuola di Nisibi.

2. La funzione delle facolta dell’anima a Barbadbesabba

Iniziamo la nostra analisi con un confronto tra il testo della Causa e
VIntroduzione a Filoteo di Sergio Resa‘yna. Basandoci sul confronto gia
effettuato da Perkams, ci concentriamo sulla dicotomia tra teoria e prassi
come modi per acquisire la giusta conoscenza.*

> Adam H. Becker, Fear of God and the Beginning of Wisdom. The School of Nisibis and
Christian Scholastic Culture in Late Antique Mesopotamia, University of Pennsylvania Press,
Pennsylvania 2006, 126-154; A. H. Becker, The Sources for the History of the School of Nisibis,
Liverpool University Press, Liverpool 2008, 172-180; Dimitrij F. Bumazhnov, Eine exegetische
Rechtfertigung des philosophischen Unterrichts an der theologischen Schule von Nisibis? Die
Erschaffung der Welt nach Barbadbsabba ‘Arbaya, in Peter Gemeinhardt (ed.), Zwischen
Exegese und religidser Praxis. Heilige Texte von der Spéitantike bis zum Klassischen Islam,
Mobhr Siebeck, Tiibingen 2016, 177-204; Matthias Perkams, Ostsyrische Philosophie. Die
Rezeption und Ausarbeitung griechischen Denkens in der Schule von Nisibis bis Barbadbsabba,
in Matthias Perkams — Alexander M. Schilling (eds.), Griechische Philosophie und
Wissenschaft bei den Ostsyrern: zum Gedenken an Mar Addai Scher (1867-1915), De
Gruyter, Berlin 2020, 49-76; M. Perkams, Die Reisen des Intellekts in der Ursache der
Griindung der Schulen des Barbdbsabba (um 600), in Irmgard Minnlein-Robert (ed.),
Seelenreise und Katabasis Einblicke ins Jenseits in antiker philosophischer Literatur. Akten der
21. Tagung der Karl und Gertrud Abel-Stiftung vom 30. Juli bis 1. August 2018 in Tiibingen,
De Gruyter, Berlin-Boston 2021, 355-385; Ilaria Ramelli, “Linee introduttive a
Barhadbeshabba di Halwan, Causa della fondazione delle scuole. Filosofia e storia della
filosofia greca e cristiana”, in T/u. Revista de Ciencias de las Religiones 9 (2004), 127-181.

“ M. Perkams, Ostsyrische Philosophie, 59-72.
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Causa della fondazione delle

scuole’

Commentario sulle Categorie a
Teodoro®
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(1) Per questo il nostro discorso ¢
sull’intelletto che ¢ dentro di noi.
Vediamo come ¢ in noi e dove ¢lasua
dimora. I sapienti greci hanno

che

il nome della

sbagliato  talmente hanno

attribuito a esso

che

razionale ¢ la madre delle conoscenze e

E dicono ancora ’anima
che anche ¢ divisa in due, e percio ha
diviso anche la filosofia che ¢ la
conoscenza di tutto, in due parti. Due

sono infatti le parti dell’anima di tutti i

5 Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, cit. 341.10-342.5.
¢ Sergio di Resa‘yna, Commentario a Teodoro sulle Categorie di Aristotele,in M. Perkams (ed.),

Ostsyrische Philosophie, cit. 74-76.
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divinita. ~Allora, sua causa e|viventi di cio si parla in molti luoghi.

fondamento ¢ lanima che ¢|Dicono infatti che gli esseri hanno
incatenata dentro di noi, la quale ha | facoltd cognitive come la ragione, il

tre facolta cognitive: la ragione, il | pensiero e lopinione e facolta

pensiero e 'opinione e da queste ne | vegetative come il desiderio, la collera

nascono tre altre, che sono il|lavolontd. E perché la filosofia purifica

desiderio, la collera e la volonta. tutta ’anima dicono correttamente che

(2) L’intelletto ¢ al di sopra di tutte | anche essa ¢ divisa in due parti. La parte

queste come un auriga o un|prima e teoretica/gnostica puriﬁca le

timoniere che guarda in lontananza e | facoltd cognitive dell’anima, affinché

naviga con la sua nave caricata con | esse non indentifichino una cosa con
tesori lontano dallo scoglio degli|I'altra ma che riconoscano la verita e

errori e dalla nebbia dell’ignoranza. | esattezza delle cose. La parte pratica

(3)La parte prima ¢ | purifica le facoltd animali dell’anima e

teoretica/gnostica purifica le facolta | la prepara in modo che la sua condotta

cognitive dell’anima, affinché esse | non si occupi con cose inutili ma che il

non identifichino una cosa con |suo movimento sia utile e giusto.

’altra ma che riconoscano la verita e

esattezza delle cose. La parte pratica

purifica le facolta animali dell’anima

e la prepara in modo che la sua
condotta non si occupi con cose

inutili ma che il suo movimento sia

utile e giusto.

Nella partizione dell’anima risuona I’antropologia filosofica della tarda
antichita. L’intelletto ¢ presentato come governatore dell’anima, a sua
volta costruita da due gruppi di facolta: le tre «facolta cognitive» ( wtaliss
s ois — hayle yadu e) e le tre «facoltd animali» o (=adais alin\ hayle

7 Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, 342.1.
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— hayutne).® Le facoltd cognitive sono governate dall’intelletto s
(madd Z): Tintelligenza ~soon (hawnd - voig), il pensiero whusik
(tarita - diavowr), e Popinione ~hawss (mahsabta - 86En) che pud
essere tradotta piti precisamente come speculazione, computo. La parte
cognitiva governa la parte animale/irascibile costruita dal desiderio
da i (regtd - tmBupia), dalla collera s (hemitd - Buudg) e dalla
volontd ~us < (sebyand — Bovinoig).’ Nel testo di Barhadbesabba
osserviamo che la parola ~sas (madd Z) che abbiamo tradotto come
intelletto & una funzione nell’anima che differisce da altre facolta, anzi,
le purifica essendo la facolta teoretica/gnostica ~hudsono i
(mnata yadu tnitd). La scelta di questa traduzione ¢ basata sulla
differenza fatta da Barhadbesabba che parla del ~sxn (madd ) come
qualcosa differente dal ~vom (hawna - voie) facolta superiore tra le tre
facolta intellettuali.’® La parola ~sas (madd i) nel corso della «sezione
filosofica» ¢ presentata piti volte come la somiglianza a Dio, la parte

$ Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Cansa, ed. PO 4/4, 342.3.

? Istvin Orosz, “L'uomo ¢ composto d'anima e di corpo, i quali non possono esistere l'una
senza l'altro. Tracce della visione dell'uvomo nella Scuola di Nisibi”, in Eastern Theological
Journal 7/1(2021), 105-118.

1 Nel linguaggio teologico di Babai i due termini indicano la stessa cosa. Babai accusd Henana
di parlare di partecipazione nella natura divina per la contemplazione e non solo della sua
visione, della conoscenza di essa per la contemplazione. Babai percio chiarisce che lintelletto
non ha una origine speciale ma ¢ parte dell’anima umana creata. Nelle opere superstiti di
Henana non troviamo indicazioni di quale fosse I'idea per la quale venne accusato da Babai e
la contemporanea Causa anche se tratta 'intelletto ~sa= (madd 4) come qualcosa differente
~sam (hawnd - votg) lo mette dentro dell’anima, come parte governatrice di essa. Per la
questione della rilettura del concetto evagriano di nous: John Zaleski, The Nous Is the Head of
the Soul: Remaking Origen’s and Evagrius’s Anthropology for the Church of the East, in Brouria
Bitton-Ashkelony — Oded Irshai — Aryeh Kofsky — Hillel Newman — Lorenzo Perrone (eds.),
Origeniana Duodecima: Origen's Legacy in the Holy Land - A Tale of Three Cities: Jerusalem,
Caesarea and Bethlehem. Proceedings of the 12th International Origen Congress, Jerusalem,
25-29 June, 2017, Peeters, Leuven 2019, 789-804.
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dell’'uomo che rende capace il contatto al divino." Questo aspetto ¢
presentato in modo espressivo in questo passo: «Cosi questo intelletto
razionale e luminoso, che ¢ la somiglianza con Dio, suo Creatore, dimora
in due posti. Uno ¢ la terra finché ¢ vestito nell’abito corporale e
cammina rinchiuso nella carne. L’altro, pero, ¢ lasst, avendo il privilegio
di camminare nella ampiezza dell’aria aperta, come tutti gli ordini
spirituali.»'? L’intelletto agisce in due dimensioni per governare I’anima:
una ¢ la conoscenza che si concentra al pensiero, alla dimensione
intellettuale dell’anima mentre I'altro ¢ la prassi, che si concentra alle
attivita che causano movimento, cio¢, cambiamento nello stato
dell’anima.

La conoscenza e la prassi successivamente sono presentate ancora pit
esplicitamente come due campi della stessa occupazione per giungere
alla perfezione. Prima di continuare a esaminare il passo sull’operazione
della conoscenza e della prassi in Barhadbesabba comparandolo con il
testo del Commentario a Teodoro di Sergio Re$a‘yna facciamo
riferimento a una fonte contemporanea della Causa. 1l capo della Scuola
di Nisibi, quando Barhadbesabba scrisse la sua opera, era Henana, di cui
sono sopravvissute due opere.”” Henana nella sua Cawusa del venerd:
doro presenta bipartizioni della percezione sulla provvidenza divina: 1. i

" Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, 340.1-11; 341.3; 346.1-
347 4.

Una riflessione sull’intelletto umano come connessione al divino tratta Williams nella sua
monografia nel’ambito greco-romano. Vedi la parte sulla teologia di Gregorio di Nissa: Anna
S. Williams, The Divine Sense. The Intellect in Patristic Theology, Cambridge University Press,
Cambridge 2007, 86-142.

"> Barhadbe$abba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, 341.3-7.
m)n)vm G201 ehido imiaas <\~ am amom om i oo uls s e Lo o
quma iies i) Ao ramhso ifhumray  uhas yaal 1 il oas e h oo
AL W @lm e A duie fhans aas vl handa ol haas L\ ok
s o = _h L omla
" Barhadbe$abba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, 390.7-393.3.
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modi della percezione: ragionamento (~ad\s — melltandyai) —e prassi
(~wvisaw — su randyd), 2. destinatari e loro modo di percepire: gli esseri
intellettuali (s rdn — metyid dnd) e gli esseri sensibili (e i -
metragsand), 3. 'uvomo come destinatario costruito di corpo e anima, 4.
i modi di percepire della ragione (~ha\s\sn — melilut): vedere e udire.™
Qui la divisione di Henana del ragionamento e della prassi e la divisione
degli esseri razionali:

La provvidenza divina si occupa in due modi di condurre gli esseri razionali alla
conoscenza esatta del loro dovere: per il ragionamento e per la prassi. Perché gli esseri
di ordine razionale sono di due specie: una che ¢ intelligente e I’altra che ¢ sensibile,
come discerniamo noi [uomini]. Gli esseri del genere intelligente sono privi della
sensazione e privi di tutta la ottusitd carnale e pesantezza corporale, e per questo la
rapidita del loro insegnamento ¢ in conformita con la leggerezza della loro natura.
Le espressioni non hanno bisogno né della corporeita né della sensibilita e dunque
per la potenza intellettuale hanno ricevuto tutto I'insegnamento quando loro natura
¢ stata creata. L’altro gruppo degli esseri razionali sono quelli sensibili. Perché sono
visibili, pesanti e grossi la potenza dell’espressione ¢ necessaria per loro che li sveglia
dal loro sogno e fa conoscere loro se stessi ¢ il loro Creatore.”

Henana presenta il ragionamento (~ud\s - meltandya) e la prassi
(~wisaw - surandyd) come modi di percepire 'economia divina
precisando che questa bipartizione vale solo per gli uomini. Henana

" Henana di Adiabene, Causa del venerdi d’oro, in Addai Scher (ed-tr.), Hnana d’Adiabéne,

Cause du Vendredi d’Or, PO 7/1, Firmin-Didot, Paris 1911, 55.14-57.12.

> Henana di Adiabene, Causa del venerd: d’oro, ed. PO 7/1, cit. 55.14-56.
100 Zudls 1 hulon ik Khan) sl Sioha Khuml tauinas A o i eido
SRAr 18 o R i s il o & madud ~alsar oo e .\lv:n ~uisaw
 huoims fhauns drts 1m0 L, modu e Keat 0 e s Lhe o o el A on
hio Lb auw o .onaladay whalilo o dudue uay halilo haala humray Kholasa
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continua, infatti, il suo argomento precisando la condizione degli esseri
razionali \idss (m2/zle) che sono divisi tra esseri intellettuali (s b —
metydd dnd), ovvero gli angeli; ed esseri sensibili (~aes iden -
metragsand), ossia gli uomini. Nel testo sul sistema ontologico di
Barhadbesabba abbiamo visto che anche egli usa il termine ~\ilsn (m2/2/e)
per indicare gli esseri razionali ma li divide tra spirituali ~wai (rubne) e
psichici magen, (napsane) indicando col primo Dio e gli angeli mentre col
secondo termine gli uomini. L’argomentazione di Henana si situa in un
contesto scolastico. Egli, in modo simile a Barhadbesabba, presenta agli
uditori un’introduzione graduale al tema dell’economia divina
trattando le condizioni della percezione umana.'® Come vediamo, anche
se la terminologia ¢ leggermente differente rispetto a quella della Causa,
il metodo e i temi sono simili come la bipartizione della teoria e della
prassi o la presentazione della condizione epistemologica delle creature

razionali.

3. L'anima creata per lo studio

Visto, a grandi linee, il pensiero di Henana sulla capacita intellettuale
dell’'uomo che riceve informazioni sull’economia divina in due modi,
ovvero per mezzo del ragionamento e per mezzo della prassi,
continuiamo I’analisi della Causa sui modi della acquisizione del sapere:

Causa della fondazione delle Commentario sulle Categorie a
scuole’” Teodoro'®
~a\auos ‘..\_.r( t'm\'m Jan_ .\Svm Qs t.r<iér\3 QI llvm
‘Adadh win @il im huduih iod\ haaamlia alah=

' Barhadbe$abba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, cit. 327.1-328.6.
'7Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Cansa, ed. PO 4/4, cit. 342.12-344.9.

'8 Sergio di Resa‘yna, Commentario a Teodoro sulle Categorie di Aristotele,ed. M. Perkams, cit.
379-380.
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Per questo dunque tutte le cose

sono fondate in modo duplice

che

nello studio ¢ infatti

Per questo abbiamo detto che la

filosofia ¢ divisa in due: teoria e

prassi. E giusto sapere che la

divisibile in due: la conoscenza e la

perfezione della prassi ¢ la scelta

\

prassi. E giusto sapere che la

delle buone cose. La perfezione

perfezione dell’intelletto ¢ la

comprensione esatta della

della teoria ¢ la comprensione
esatta della conoscenza di tutte le

conoscenza di tutte le cose mentre

cose buone. Perché ¢’¢ anche una

la_ perfezione dell’azione ¢

opposizione attaccata a ciascuno

Ieccellenza delle cose buone.

di questi cio¢ anche contro la

Perché ¢’¢ anche una opposizione

attaccata a ciascuno di questi:
come il colore (ms. T ombra) per
il corpo o laccidente per la
Per la

sostanza. perfezione

perfezione della prassi e della
Per

impostata la logica che per noi

teoria. ¢ stata

questo

distingue ogni opposizione di

tutte le parti della filosofia.»

dell’intelligenza e della prassi fu
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impostata _la  logica come

intermediario  perché  possa

distinguere ogni opposizione dalla

«Rispetto all’altra parte che ¢ la
teoria, perché essa ¢ la conoscenza

di tutti gli esistenti, ¢ giusto notare

vera perfezione di ciascuna delle
parti_del’anima. Perché la vera
perfezione della intelligenza ¢ la
conoscenza esatta di tutti gl

esistenti che esistono ed ¢ evidente

che_ la sua opposizione ¢

che anche essa ha un opposto che
¢ ignoranza. Anche qua abbiamo
bisogno dell’arte della logica

perché essa ¢ per noi una misura,

per mezzo della quale possiamo
distinguere nella teoria la verita

lignoranza.  Percid  abbiamo

dalla falsitd. Cio che la logica

della

distinguere la verita dalla falsita.

bisogno

logica  per

dimostra di essere vero cogliamo

con la convinzione sana che ¢ la

Infatti quello che si mostra di

conoscenza delle cose. E quello

essere_vero lo cogliamo con la

che per la dimostrazione della

convinzione sana che ¢ la

veritd vediamo essere falso lo

conoscenza delle cose. E quello

tralasciamo dalla memoria della

che per la dimostrazione della

veritd. Infatti anche in questa

verita ¢ riconosciuto essere falso lo
tralasciamo dalla memoria della

veritd. E chiaro che senza la logica

coloro che giudicano in modo

umano non possono distinguere e

conoscere niente correttamente.

parte conoscitiva ¢ lalogica che ¢ a
affinché

accogliamo mai la falsita come

nostro servizio non
verita e non crediamo mai che la

verita sia falsita. E chiaro che senza

L’insegnamento di colui che non

la logica coloro che giudicano in

modo umano non _possono

parla_nello spirito divino avra

distinguere e _conoscere niente

bisogno alla dimostrazione logica,

affinché esso sia accolto dagli

correttamente. L’insegnamento di

colui che non parla nello spirito

uditori.
Lo stesso vale anche per I'altra

parte che ¢ la prassi. Poiché la sua
perfezione ¢ la scelta delle cose

buone come abbiamo dunque

divino avrd  bisogno  alla
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dimostrato che_l'opposizione al

dimostrazione logica, affinché

bene ¢ chiaramente il male. Per
questo _abbiamo bisogno della

esso sia accolto dagli uditori.»"

Poiché la sua perfezione ¢ la

logica in questa parte pratica.

scelta delle cose buone come

perché essa distingue il bene dal
male, affinché se corriamo per il

abbiamo detto ¢ noto che
Popposizione al bene ¢ il male. Per

bene non scegliamo il male e

questo _abbiamo bisogno della

trascuriamo il bene  per

logica in questa parte pratica.

ignoranza. E chiaro che nessuno

perché essa distingue il bene dal

acquisisce il male volontariamente

male. affinché se corriamo per il

e rigetta il bene. Cido che ¢
dimostrato da questa arte di essere

bene non scegliamo il male e

trascuriamo il bene  per

\

buono ¢ veramente buono e

'ignoranza. E chiaro che nessuno

ancora cid che & dimostrato di

acquisisce il male volontariamente

essere_male ¢ necessario che sia

sicuramente male.

e rigetta il bene. Cido che ¢

mostrato da questa arte di essere

buono ¢ veramente buono e

ancora cid che & dimostrato di

essere _male ¢ necessariamente

male.

Nella tabella abbiamo presentato una parte abbastanza lunga della
«sezione filosofica» della Causa che trova un parallelo nella
presentazione del Commentario a Teodoro sulla teoria e sulla prassi
indicate come due parti della filosofia. Nella comparazione possiamo
osservare i cambiamenti rilevanti di Barhadbesabba rispetto al testo di
Sergio, anche se lo cita accuratamente, come possiamo constatare nella
comparazione. I cambiamenti infatti ascrivibili

sono 4 una

' Nell’opera di Sergio la parte rispetto alla prassi precede quella sulla teoria. Per una
comparazione piti chiara abbiamo invece rovesciato I'ordine del testo, come del resto ha fatto
anche Barhadbesabba, che tratta prima la conoscenza e solo dopo la prassi.
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composizione pensata per gli scopi propri di uno studente di Nisibi.
Mentre Sergio usa la parola «iareh (teuria), che ¢ la traslitterazione
della parola greca Oewpia, Barhadbesabba usa la parola «hsx. (ida 1d)
che abbiamo tradotto come conoscenza. L’uso del termine nella
letteratura della seconda meta del VI e prima meta dell’'VII sec. ¢ una
questione complessa. Il testo sopra citato di Sergio ¢ seguito dalla
metafora della filosofia come casa il cui il fondamento ¢ la logica,
collegata alla prassi e quindi alla distinzione del falso e vero attraverso
Panalisi: significati, termini, coerenza del discorso e Darte della
dimostrazione; ma il tetto dell’edificio ¢ la teoria, sia nel senso tecnico, e
quindi il ragionamento sugli strumenti della logica, sia nel senso della
occupazione con le cose divine.*® Nel programma intellettuale e
spirituale di Sergio la filosofia ¢ preparatoria della vita spirituale nella
quale la contemplazione (~uiand — fenria) € un concetto di chiave.”
Secondo Perkams, Barhadbesabba evita I'uso della parola teoria
(resiared — teuria) perché desidera allontanarsi dall’interpretazione della
contemplazione di matrice monastica.” In questo contesto non ¢ chiaro
perché e da cosa vuole differenziarsi la Causa con 'ignoranza del termine
teoria (~iodd — teuria). Pilt avanti vedremo, pero, che vi ¢ una
differenza voluta e coerente rispetto all’uso dei termini.

Un'altra differenza rilevante appare gia all’inizio dei testi citati ovvero
la presentazione che di cosa sono parti la conoscenza hs . (ida td) e la
prassi ~hoiase (sz urutd). In Sergio ¢ la filosofia, che ¢ divisa in due

0 Sergio di Resa‘yna, Commentario sulle categorie a Teodoro, in John W. Watt (ed.), The
Aristotelian Tradition in Syriac, Routledge, London-New York 2019, 75-76.

' Sergio di Re$a‘yna, Trattato sulla vita spirituale, 2, in Polycarp Sherwood (ed.), “Mimro de
Serge de Resayna sur la vie spirituelle”, in OS5 (1960), 438-456; L Orient Syrien 6 (1961),
96-114.122-152.438.

* M. Perkams, Die Reisen des Intellekts in der Ursache der Griindung der Schulen des
Barbhadbsabba (wm 600), 370.
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parti mentre in Barhadbesabba ¢ lo studio, che ¢ diviso nella duplice
operazione della conoscenza — prassi, indicate anche come la parte
teoretica/gnostica s ana <3 (mndtd yadu tnitd), che purifica
le facolta cognitive dell’anima e la parte pratica hiosew ¥ (mndta
su urutd), che purifica le facoltad animali/irascibili dell’anima.”® Una
ulteriore differenza voluta a causa di un diverso obiettivo perseguito ¢
che lalogica (~do\\ss — m/iluta) nel Commentario a Teodoro ¢ indicata
come garante del giusto discernimento nelle diverse parti della filosofia
mentre nella Causa lalogica ¢ indicata come garante del discernimento
nell’anima. Mentre Sergio indica la filosofia come somiglianza a Dio
Barhadbesabba identifica I'intelletto come somiglianza a Dio
appoggiandosi all’esegesi di Gn 1,26.

Barhadbesabba usa, dunque, il testo di Sergio, che di per sé tratta un
programma di studio delle Cazegorie di Aristotele, ma nella Cansa sono
invece trattate le condizioni dello studio non solo come un’attivita per
acquistare il sapere necessario € accurato, bensi come istruzione
dell’intelletto creato a «somiglianza di Dio»*. La somiglianza con Dio
in Barhadbesabba non ¢ una garanzia ma ¢ la potenzialita necessaria per
poter essere salvato. Dio offre all'uomo continuamente delle possibilita
per lo studio offrendo istruzione all’'uomo: «Egli (Dio), invece, non ha
trascurato I'istruzione e I'insegnamento per esso (I'intelletto) e in molti
modi ha concesso un insegnamento su di s, affinché, abbandonato da
Lui, non perisse completamente e non divenisse un vaso di
perdizione.»** Lo studio ¢ presentato nella «sezione filosofica» come

» Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, 342.1-5.
** M. Perkams, Ostsyrische Philosophie, 60-61.
% Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, cit. 341.3.
*¢ Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, cit. 348.1-3.
~alas ;) Kom ~am r<';¥n ~aluars A .oum Ma &\ ialauo Khorisn ot pio
+rlan /I Roouo iy 1o joas o aa ol Lmalsa
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qualcosa offerto da Dio all'uomo affinché questi possa esercitare se
stesso perché nella conoscenza possa distinguere la verita dalla falsita e
nella prassi il bene dal male. L’intelletto come somiglianza a Dio ¢ la
parte in potenza creata da Dio che rende possibile I'operazione del
distinguere tra verita e falsita, tra il bene e il male. Da una parte 'uomo ¢
dotato da Dio di questa capacita di distinguere ma dall’altra ha bisogno
dell’istruzione, dell’accompagnamento divino affinché lo faccia bene.

4. La prassi e la conoscenza/teoria nella vita spirituale

Per meglio capire la scelta dei termini nella Causa esaminiamo alcuni
testi a essa ricollegabili. La prima fonte che esaminiamo ¢ la Storia
ecclesiastica scritta da un insegnante della Scuola di Nisibi, anch’egli
chiamato Barhadbe$abba, probabilmente alcuni decenni prima della
Causa.”” La Storia ecclesiastica, quando parla dell'infanzia di Narsai,
presenta un piccolo trattato della condizione e operazione dell’anima
nella vita spirituale. La Storia ecclesiastica di Barhadbe$abba, poiché
viene di solito presa in considerazione solo come fonte storiografica, non
¢ stata molto esaminata da altre prospettive. Adesso vediamo un altro

7 Barhadbe$abba di ‘Arbaya, Storia Ecclesiastica, in Frangois Nau (ed-tr.), Barbadbeshabba
Arbaia, La premiére partie de I'bistoire ecclesiastique, Firmin-Didot, Paris 1932, 182-333 ¢
Frangois Nau (ed-tr.), Barbadbeshabba Arbaia, La seconde partie de Ubistoire ecclesiastique,
PO 9/5, Firmin-Didot, Paris 1913, 496-631. Oltre la traduzione francese di Nau &
consultabile anche la traduzione inglese piti recente di Adam H. Becker: Barbadbeshabba,
Ecclesiastical History, in The Sources for the History of the School of Nisibis, Liverpool
University Press, Liverpool 2008, 40-85. La questione dell’identita di Barhadbe$abba autore
della Storia ecclesiastica e della Storia ecclesiastica di cui mi sono occupato nella mia
dissertazione di dottorato — ancora inedita — esula dai limiti del nostro studio. Istvdin Orosz,
La narrazione delle identita nella Causa della fondazione delle scuole di Barbadbesabba di
Arbaya vescovo di Halwan. Una prospettiva teologica, Roma 2024. La ricerca pili recente per
il tema: A. H. Becker, The Sources for the History of the School of Nisibis, 185-191.
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aspetto nel quale vi ¢ una differenza notevole tra la Storia ecclesiastica e
la Causa:

In ragione di tutto cio, sapeva e aveva ricevuto/appreso come studente che quelli che
sono nella carne non possono piacere Dio, perché tutto cio che c’¢ nella carne ¢
inimicizia presso Dio. Ma I'intelligenza dello spirito da vita e pace. Per questo ha
ignorato tutte le cose del desiderio € si ¢ occupato nel compiere la libera volonta della
sua intelligenza spirituale. La nostra anima nella vita mortale ¢ adornata infatti con
due facolta cio¢ col pensiero intelligente e con una parte passiva. Con la prima parte
[dell’anima], quindi con la conoscenza della teoria [I’anima] si sbriga a portare alla
completezza tutto ciod che riceve nella sua magnificenza. Dalla seconda parte quindi
dalla parte passiva nascono altre due facolta, la natura delle quali ¢ di essere mosse
passivamente.”®

La Storia ecclesiastica divide 'uomo in due parti: carne 0= (besra) e
I'intelligenza dello spirito ~woin ~dusid (taritd d-rubd). Questa
divisione esprime una forte dicotomia perché mentre la corporeita ¢
indicata con la parola 4= (besra) che ha un significato meno tecnico
e meno neutrale come il corpo (e - gusmd) esprime piuttosto la
brutalita di essere sottomesso alle passioni, la costruzione riferita
allanima ~woin &dasid (27724 d-rubd) indica la connessione col
divino. Il testo presenta in modo simile alla Causa una dicotomia delle
facolta cognitive applicando pero termini diversi: «il pensiero
intelligente» ~adsons avas (husiba yadu tand) e «la parte passiva»

% Barhadbesabba di ‘Arbaya, Storia ecclesiastica, 31, ed. PO 9/5, cit. 591.11-592.4.
;o HETPEL A\ K\ jarn\ < imaoy (‘L’{" ruaals laoo wne laon ijuo
~am Ay oo alra Kl oot o1 Rhusih (ol hal ,m fhanoilas iesl s ida
@a,m1 Jpmo . hads ot mran mhirds uot iaagl @ oo R enls > o
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~ahravs <y (mndtd basusutnd). Questa bipartizione ¢ meno
elaborata di quella nella Causa, perché solo la parte passiva ¢ divisa
ulteriormente. Essa ha due componenti, il desiderio w33 (regtd -
¢mbuuin), la collera i (hemta - Bupée), che, come abbiamo visto,
ricorrono anche nella Cansa® La Storia ecclesiastica nella parte
chiamata «pensiero intelligente» assegna come attivita la «conoscenza
della teoria» (iarha s na — ida td d-teuria) cioe la contemplazione.
Questo concetto ritorna ancora nel corso della sezione sull’infanzia di
Narsai: «L’esercizio della contemplazione divina ¢ l'altra parte
dell’anima che ¢ principale ed esaltata, ¢ affidata con la purificazione
della mente, intendo il pensiero intelligente e 'intelletto discernitivo.»
La Storia ecclesiastica usa il termine intelletto ~sas (madd 2) in
relazione con la teoria, cio¢ con la contemplazione, che lo purifica e lo
collega al divino. Una terminologia e un’idea molto simili le troviamo
nel Trattato sulla vita spirituale di Sergio:*'

E allora egli ritorna alla sua anima e fissa il suo sguardo al suo intelletto e vede una
bellezza divina ineffabile. Egli la contempla e si meraviglia in sé ma anche se la
possiede, essa rimane nascosta, e sfugge ed ¢ coperta dalle passioni vergognose. Non
appena queste [passioni vergognose] sono dissipate come ombre scure e sono

* Barhadbe$abba di ‘Arbaya, Storia ecclesiastica, 31, ed. PO 9/5, 593.10.
% Barhadbe$abba di ‘Arbaya, Storia ecclesiastica, 31 ed. PO 9/5, cit. 593.10-12.

S dalasa farin e Khise ;o han lual iodh o1 Kisos

.~roia ol ddson Karas) o1 @ .ol =\

3 Losservazione di Perkams sulla ricorrenza del termine = nel Trattato sulla vita
spirituale ci ha suggerito a esaminare la relazione dell’uso di questo termine nella Cansa: M.
Perkams, Sergius de Résayna : le renonvean de l'aristotélisme en syriague, in Emiliano Fiori -
Henri Hugonnard-Roche (eds.), La philosophie en syriaque, Etudes Syriaques 16, Geuthner,
Paris 2019, 209-231, 218.
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scomparse e sono sparite come fumo, si manifesta lo splendore del raggio della
bellezza divina in lui [nell’'uomo] nascosta.*

L’intelletto s s (madd ) ¢ qualcosa nell’'uomo che lo rende capace
del contatto con il divino. Secondo Sergio, 'uomo quando contempla
arriva al suo intelletto e cosi «si ricorda la propria prima natura che ¢
fatta a immagine e somiglianza del suo Creatore»”. La «vera
contemplazione spirituale» ~wois hisie ionh (feuria Sarirtd d-
rubd) purifica lintelletto dell’'uomo affinché possa dividere la verita
dalla menzogna; I'osservanza dei comandamenti purifica «la parte
passiva» ~aheaws ~daw (mndtd hasusutnd); la conoscenza della
teoria/contemplazione divina ~dumle hiaha hen purifica la
parte teoretica/gnostica ~duhson <y (mndtd yadw tnitd).* La
relazione tra teoria e prassi ¢ cosi descritta da Sergio: «Per cui, come
I'intelletto ¢ pit1 nobile della parte passiva, cosi anche la contemplazione
che ¢ la purificazione della mente ¢ pili elevata della prassi e I'esercizio
dei comandamenti ¢ la purificazione della parte passiva.»*

% Sergio Re$a‘yna, Trattato sulla vita spirituale, 22, ed. P. Sherwood, cit. 448. Per la mia
traduzione ho consultato la traduzione di Emiliano Fiori, che indica questo capitolo come 21.
Cf. Sergio Resa‘yna, Trattato sulla vita spirituale, 21, in E. Fiori (tr.), Sergio di Reshayna.
Trattato sulla vita spirituale, Qiqajon, Bose 2015, Kindle, 348.
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3 Sergio ReSa‘yna, Trattato sulla vita spirituale, 23, ed. P. Sherwood, cit. 448.
Tu0iny mhamina "”“35: \oé\k\r(.\'om ~a>10 A A hena
% Sergio Re$a‘yna, Trattato sulla vita spirituale, 78, ed. P. Sherwood, 122.
% Sergio Resa‘yna, Trattato sulla vita spirituale, 78, ed. P. Sherwood, cit. 122.
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Nella Causa ¢ lo studio che ¢ diviso in due operazioni, cioe la teoria e
la prassi per mezzo delle quali purifica ’'anima. Lo studio ¢ attivita che
aiuta l'intelletto ~sas (madd Z) a rendere conto della dignita, ovvero,
Iessere somiglianza di Dio. In precedenza abbiamo visto due esempi di
fonti ricollegabili con la Cansa. Adesso facciamo un breve accenno a una
posizione monastica di matrice evagriana su questo argomento:

Quando spiego il termine teoria e cid che esso indica, dicendo: “La teoria ¢ la
conoscenza spirituale di tutto che esiste e esistera, fa crescere intelletto e fa
raggiungere la sua immagine per cui ¢ stata creata.” — Cosi noi dobbiamo dire che
questa ¢ la contemplazione spirituale, perché Iintelletto non guarda I'esteriorita
delle cose che esistono o sono scritte, ma guarda alle cose dalle quali acquistiamo
discernimento. [L’intelletto cosi] cresce nella conoscenza e procede alla piena
maturita nell'immagine secondo la quale siamo stati creati e che ¢ resa perfetta nella
luce della conoscenza del nostro Creatore.*

Babai cita e commenta il capitolo 42 della terza centuria della
Kephalaia gnostica. Siala citazione da Evagrio che il commento di Babai
usano la parola wvom (hawnd - voig) nel senso di intelletto riferito anche
da Barhadbesabba con il termine ~sas (madd 7). Secondo Babai la
«visione/contemplazione  spirituale»  ~hawoi e (bzdtd
rubdndyta), realizzata con la contemplazione sia della creazione che della
lettura della Scrittura, fa crescere 'intelletto dell'uomo e lo fa arrivare a
riconoscere 'immagine di Dio secondo la quale ¢ stato creato. Un

% Babai Grande, Commentario abbreviato ai Kephalaia gnostica, 3,42, in Wilhelm
Frankenberg, ed., Evagrius Ponticus, Weidmann Buchhandlung, Berlin 1912, 218.1-6.
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percorso molto simile a quello di Barhadbesabba e allo stesso tempo
radicalmente diverso. La «visione/contemplazione spirituale» ~hs
~dawai (hzdtd rubandytd) indica perfezione spirituale nella vita
monastica.”” Nella Causa, invece, ¢ lo studio cid per cui per mezzo della
conoscenza, che ¢ il giusto discernimento tra il vero e il falso, 'uomo
purifica le sue facolta cognitive, cio¢ la sua dimensione intellettuale. Lo
studio, perd, ha anche una dimensione pratica perché I'uomo
imparando puo distinguere il bene dal male e cosi puo purificare le sue
passioni. Secondo la Causa, lintelletto, cioe la somiglianza di Dio
nell'uomo, giunge al suo stato originale per cui ¢ creato per mezzo dello
studio.

S. Conclusione

Nelle fonti citate, osserviamo una base terminologica e concettuale che
Barhadbe$abba modifica per comunicare il suo proprio contenuto
teologico. Egli usa 'argomentazione logica del discorso filosofico di
Sergio per presentare la logica dello studio nella Scuola. Attraverso 'uso
della terminologia di matrice evagriana, che ritroviamo sia nella Storia
ecclesiastica che nel Trattato sulla vita spirituale di Sergio, lo studio
istituzionale viene posto nella dimensione della vita spirituale,
indicandolo come conoscenza che fa ritornare 'uomo al suo stato

originale, dal quale puo ascendere a Dio.*

Lepilogo della Causa ci
fornisce una chiave di lettura su come BarhadbeSabba utilizzi elementi

della filosofia tardo-antica.

7 David A. Michelson, The Library of Paradise: A History of Contemplative Reading in the
Monasteries of the Church of the East, Oxford University Press, Oxford 2023, 156.

3 Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, 346.1-348.3; E. Fiori,
“«E lui che mi ha donato la conoscenza senza menzogna» (Sap 7, 17): Origene, Evagrio,
Dionigi e la figura del maestro nel Discorso sulla vita spirituale di Sergio di Re§‘ayna”, in
Adamantius 15 (2009), 45-57.
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E come quando uno ¢ invitato a entrare nella casa reale prima di mangiare al
banchetto si osserva attentamente perché non lo vedano disordinato e lo caccino via,
quanto pit per noi che siamo invitati al banchetto celeste ¢ giusto che esercitiamo la
nostra anima nelle opere che sono degne del banchetto, affinché nostro Signore non
ci dica: «Amico mio, come sei entrato qua quando non hai I'abito di nozze?» Se
fosse solo questa la vergogna! Ma dice anche: «Legategli sia le mani che i piedi e
gettatelo nelle tenebre esterne.» E fosse magari solo temporaneo! Ma dice: «e la ci
saranno pianto e stridore di denti.» Per non essere sottomessi a questa punizione
lavoriamo diligentemente secondo I'utilita del nostro studio, mentre facciamo
concordare il nostro modo di vivere secondo la lettura del nostro insegnamento.
Come dice nostro Signore: «Risplenda la vostra luce dinnanzi agli uomini - cio¢ il
vostro modo di vivere - perché essi vedano le vostre opere buone e glorifichino il
Padre vostro che ¢ nel cielo.» Allontanate il male tra di voi, non mescolatevi con lui,
non lo lasciate infiltrare, crocifiggetevi al mondo, «spogliatevi dell'uomo vecchio,
con tutte le sue opere e rivestite il nuovo, rigenerato nella conoscenza a somiglianza
del suo Creatore.»>

Barhadbesabba di ‘Arbaya vescovo di Halwan, Causa, ed. PO 4/4, cit. 396.2-397.2.
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Nelle ultime righe della sua opera, Barhadbesabba collega tre passi
biblici Mt 22,12-13, Mt 5,16 ¢ Ef 4,22-24. Queste citazioni non servono
semplicemente a decorare o conferire un tono religioso al discorso, ma
riassumono ’obiettivo e il modo dello studio. I testi biblici indicano il
contesto nella quale venivano letti e interpretati elementi della filosofia
neoplatonica. Nel testo citato possiamo osservare anche la duplice
divisione dello studio: la prassi, ovvero il comportarsi come buon
cristiano e la conoscenza per farlo, che si acquisisce per mezzo della
lettura. La teoria/conoscenza e la prassi sono per Barhadbesabba, ambiti
in cui si esercita lo studio, inteso sia come attivita intellettuale molto
concreta nella Scuola di Nisibi sia come il modo di vivere cristiano che ¢
un discepolato di Dio nell’istruzione della vita terrena.

Abstract

This study examines the application of the concepts of theoria
(contemplation) and praxis (action) in the Cause of the Foundation of
the Schools, a work by Barhadbesabba of ‘Arbaya, the Bishop of
Halwan. Written in the late 6th century, this text provides a unique
perspective on how classical philosophical ideas were adapted within a
Syriac Christian scholastic framework. Barhadbesabba employs these
concepts not merely as abstract philosophical notions but as practical
tools to inspire his students’ studies. He emphasizes the importance of
study as a means of cultivating virtue and moral integrity while also
presenting it as a theological necessity, integral to spiritual growth and
the understanding of divine truths. By drawing comparisons with other
contemporary Syriac sources this article highlights how these concepts
were understood and utilized in the School of Nisibis, in one of the most
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prominent centers of learning in the Syriac tradition. This comparative
analysis underscores the innovative ways in which Barhadbesabba
integrated Greek philosophical principles into his theological
framework focused on learning.
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