De Camillis La vita divina ritrovata fra’ termini del tutto e
del nulla cim aszketikus miive

Cyril Vasi

Néhany hénapja a Shve ciml szlovak gérog katolikus folydiratban megjelent
egy rovid cikk, melynek szerzéje az eperjesi székesegyhaz kriptdjanak restaurala-
sat javasolja. Ezen — a minden bizonnyal feldjitasra szoruld — helyen talaljuk né-
hany eperjesi plispok és a szlovakiai gérog katolikus egyhaz j6 néhany kiemelked6
személyiségének f6ldi maradvanyait. Itt varja a feltamadast De Camillis ptspok is.
Az egyhazi életben fontos szerepet jatsz6 személyek sirhelyeinek feltarasa mellett
szitkségesnek érezziik kultur- és lelkiségi torténetiink f6szerepldi tevékenységé-
nek Gjrafelfedezését is. A rég elfeledett, de felidézésre mélto személyiségek kozott
van De Camillis Janos Jézsef munkacsi ptispok is.

1. De Camiillis élete és miikodése a munkacsi egyhazmegyében

De Camillis Jézsef 1641-ben Khiosz szigetén szlletett, a keresztségben a
Janos nevet kapta. 1656-ban (mas forrasok szerint 1654-ben) érkezett Rémadba,
ahol a Szent Atanazrol elnevezett Gordég Kollégium névendéke lett. Tanulma-
nyait a filoz6fia és a teoldgia doktoraként fejezi be. 1666-ban pappa szentelik,
1668 és 1672 kozott apostoli missziondriusként miikodik az albaniai Cimarraban
és Drimadesben. Romaba visszatérve belép a bazilita rendbe és felveszi a Jézsef
nevet. 1674. szeptember 28-an egykori didktarsa, Ciprian Zochovszkij kijevi érsek
a bazilita rend altalanos rémai tigyvivéjének nevezi ki. Kinevezését az 1675. majus
12. és 16. kozott Ziroviciban tilésez6 bazilita rendi kiptalan is megerdsiti. Felada-
ta a kijevi érsek képviselete a Szentszéknél. Ebben az idGszakban, 1677-ben lat
hozza De Camillis az alabbiakban bemutatandé md, a La vita divina Ritrovata fra’
Termini del Tutto e del Nulla cimG teologiai-aszketikai opusz megirasahoz.

Az tgyvivél feladatokat 1688. februar 10-ig latja el, amikor egy ujabb fontos
megbizatast kap: kinevezik a Vatikani Konyvtar g6roég scriptorava. Révid idén
beltl elkésziti a gorog kéziratok teljes jegyzékét (Inventarium graecornm codicum
manuscriptornm Bibliothecae Palatino-V aticanae, inceptum a Julio de Juliis et finitum a O.
Josepho de Camillis, scriptoribus graecis). Ekkor éri Kollonich biboros megkeresése, aki
a Propaganda Kongregicion keresztil pispokot, pontosabban apostoli vikariust
keres a munkdesi egybdazmegyében és Magyarorszdg minden sijonnan felszabaditott teriilete-
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in éld gordg szertartasi keresgtények szamdra. A Kongregacié De Camillisre iranyitja
Kollonich Lipé6t figyelmét, kinek javaslatara VIII. Sandor papa 1689. november
5-én Sebaste cimzetes plspokévé nevezi ki.

Pispokszentelésének pontos datumat nem ismerjiik, de feltételezhetjiik,
hogy 1689 végén vagy 1690 elején a pispoki rend szentségét a Szent Atanaz
templomban Onofrio Costantini érsektdl vette fel. Kollonich Lip6t biboros és
Kossakovszkij Adrian ukran bazilita tarsasigaban mar 1690 januarjaban elindul
magyarorszagi allomashelyére. A fékegyuri jog értelmében 1690. marcius 11-én 1.
Lip6t csaszar De Camillist munkacsi plispokké nevezi ki, akit aprilis 20-an hivata-
losan be is vezetnek egyhdzmegyéjébe.

Legsiirget6bb feladata a korabbi évtizedekben a hdborus viszonyok és az
egyhazi élet zavarai kovetkeztében meggyengtilt ungvari unié megerdsitése volt.
Székhelyének elfoglalasat kévetden révid idén belil két zsinatot is tart: az elsére
1690. méjus 4-én Munkacson, mig a masodikra egy héttel késébb majus 11-én
Szatmarnémetiben keriil sor. A zsinatokon megjelené mintegy 130 pap leteszi
a katolikus hitvallast és igéretet tesz a kanoni el6irisok betartisira. Naplojabol'
tudjuk, hogy puispoki szolgalatainak elsé két évében tizenkét zsinatot tartott,
melyeken az unié megerdsitésén és az egyhazfegyelem megszilarditisan buz-
golkodott. A zsinatok tobbségére a mai Kelet—Szlovakia telepiilésein kerilt sor:
harmat Makovican (Zborov) egyet-egyet pedig Isztancson (Stanca), Sztropkén
(Stropkov), Homonnan (Humenné) és Tarnan (Trnava pri Laborci) rendezett.
Koézbenjarasara Lipot csaszar 1692, augusztus 23-an dekrétumot ad ki (az un.
Diploma 1eopoldinum), mellyel elismeri, hogy a gbrég egyestlt papsagot ugyanazon
jogok és kivaltsagok illetik, melyek a latin klérust. Nevéhez kétédik az elsé gorég
katolikus kényvek kiadasa is a munkacsi egyhdzmegyében. A papsag szamara egy
370 oldalas katekizmust ad ki, mely a lelkipasztorkodas igen fontos eszkézévé va-
lik. Puspoki vizitacioi soran ellendérzi, hogy a papok ismerik-e a hit alapigazsagait,
tudjak-e azokat magyarazni, prédikacidikban helyesen adjak-e at a katolikus tani-
tast. Az uniét kévetS idGszak klérusara jellemz6 kulturalis szintrdl és a teologiai
miveltségrdl képet kaphatunk Lippay Gyorgy primas 1654-es beszamol6jabol:
Sacerdotes isti, una cum populo tenebant guidenr Ritum Graecum, sed alias ignavissimi, rudes;
indocti, primum ipse Episcopus, postea Sacerdotes, et populus more brutorum sceleribus immensis,
ac ggnorantiae rerum Divinarum immersi jacebant. Neque erant rite divisi in Parochias, sed
in aliquibus pagis nulli, in aligno quatuor, quingue, decem Sacerdotes cum uxoribus suis, et
liberis habitabant more rusticorum, subitantque ommnia onera, et labores rusticanos Dominis
Terrestribus, atque etiam ab ipso Altari avellebantur.”*

Még ha feltételezzik is, hogy a helyzet bemutatasakor a primas némileg tu-
loz, mas forrasok, pl. Lucskay Mihaly, alapvetGen megerésitik a f6pap szavait:
Episcopi vagam, ac mendicatoriam agendo viam, Pontificalia exercuere, creantes Presbyteros

' V6. M. Luckay, Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civilis, Naukovyj Zbirnyk Muzeju
Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku (NZMUK), vol. 16, SPN, Presov 1990, 41-76.

* HobINKA A., A Munkdcsi Gir. szert piispikség okmdnytira, Ungvar 1911, 169., 126. sz.; Luckay,
Historia Carpato—Ruthenorum, (op. cit. 1. jegyzet) vol. 2, cap. 70. Naukovyj Zbirnyk Muzeju Ukrajinskoj

Kul'tury u Svydnyku (NZMUKS), vol. 14, Presov 1986, 200.
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exigia praeditos institutione Theologica. Sacerdotum filii, et Cantores erant Candidati SS.
Ordinum. Ipsi distribuere Formatas, ut Taxam percipere, et vitam sustentare possint. Unde
crassa ignorantia regnare debuit. Ipse Episcopus saltim Stylum suum ex librorum Liturgicornm
quotidiana lectione perpolire didicisset. Monachi libenter patiebantur Episcopos in Clanstris, ut
collectae Eleemosinae, participes reddi valeant.””

Ebben a helyzetben De Camillis, nagyon helyesen, a papsag nevelésével kezdi
puspdki szolgalatat. Katekizmusat (Katechisis dla nauki Ubroruskim ludem zlogénni.
Ot prevelebnijs|abo] Hospo]dina lo: losifa: Dekamilisa Chio episkopa Sebast/ijskoho]
Mukacu i protjaja]) 1698-ban a nagyszombati egyetem nyomdaja adta ki. Ugyan-
abban a nyomdaban kerilt kiadasra egy évvel késébb a gyermekeknek szant alap-
vet6 nyelvtani ismereteket tartalmaz6 Bukvar jagyka Slavénska Pisanii ienija uiitisja
chotascim v po — legnoje rukovogenije.

1703-ban De Camillis kézbenjarasara Kollonich biboros alapitvanyt 1étesit
a nagyszombati egyetemen néhany gorog katolikus papnévendék tanittatdsanak
biztositasara. Az un. Fundatio Janiano—I eopoldiana Gj tavlatokat nyitott a munka-
csi papnevelés el6tt, hiszen lehetévé tette, hogy legalabb néhany egyhazmegyés
kispap kivalo lelki nevelésben és teologiai képzésben részestiljon. A Kollonich
biboroshoz fz6d6 kival6 kapcsolata segitségére volt az egri pspokkel, Fenesy
Gyorggyel folytatott vitdjaban is. De Camillis sikerrel védelmezi mind a sajat,
mind a gbrog katolikus papsag, mind pedig egyhaza figgetlenségét. Hatarozott
és egyértelm@ fellépésével, illetve az érdekazonossig keresésével megteremti az
egyhaz- és rituskozi kapcesolatok javitdsanak el6feltételeit. Az egységmozgalom
(ma 0kumenikus mozgalomnak neveznénk) terén az erdélyi romanok uniéjanak
létrejottében (Gyulafehérvar, 1698. oktéber 7.) vallal szerepet. A Rakoczi-szabad-
sagharc idején Munkacs elhagyasara kényszeril, s 1705 marciusatél Eperjesen
tartozkodik. Egy évvel kés6bb, mikor Rakoczi csapatai elfoglaljak a varost, De
Camillis megbetegszik és 1706 juliusaban a ferencesek kérhazaba kerdl. Itt éri a
halal 17006. augusztus 22-én. Minthogy a ferencesek nem engedték, hogy teme-
tésére gorog titus szerint kertljon sor,' De Camillist a minoritdk templomaban
helyezték végsS nyugalomra. Jelenleg ez az egykori minorita templom az eperjesi
g6r6g katolikus eparchia székesegyhaza.

Ezt a rovid életrajzi vazlatot még szamos adattal lehet kiegésziteni. Most azon-
ban figyelmiinket els6sorban De Camillis egy kevésbé ismert aszketikai miavére, a
Roémaban 1677-ben kiadott, La Vita Divina Ritrovata fra’ Termini del Tutto e del Nulla
cimt {rasara szeretnénk iranyitani.

* Luckaj, Historia Carpato—Ruthenorum, (op. cit. 1. jegyzet) vol. 2, cap. 78. in Naukovyj Zbirnyk Muzejn
Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku (NZMUKS), vol. 14, Presov 1986, 232.
* HODINKA, A Munkdesi (op. cit. 2. jegyzet), 470., 343. sz.

117



Cyril Vasiz

2. De Camillis lelkiségi irasai

A Kollonich Lip6t biboros részére készitett 6néletrajzabdl tudjuk, hogy az
emlitett mivon kivil De Camillis még masik hat irast készitett el kiadasra ,,g0-
rog nyelven, azzal a szandékkal, hogy nemzete épiilését szolgaljak”> Ezek sorsa egyelSre
ismeretlen. Kollonich ismerte De Camillis olasz nyelvii mtvét: olvasta és bécsi
konyvtaraban tartott belle egy példanyt. Biztositotta arrdl, hogy a nagyszombati
nyomdaban lehetSsége lesz kiadatni miveit, amennyiben azokat szlav nyelvre is
leforditjak. A biboros Szentivanyi Marton jezsuitan keresztill intézkedett arrdl,
hogy a nyomdat szereljék fel cirill bettkészlettel.® Mig a Bukvar esetében nehéz
feltételezniink, hogy az eredetije gbr6g lett volna, a Katekizzus minden bizonnyal
a fentebb emlitett, mar g6rog nyelven elGkészitett irasok egyike lehetett. Ennek
nagyszombati kiaddsara — ahogy lattuk — valéban sor is kertlt. Sajnos, egyel6re
nem allt médomban tanulmanyozni a Katekizmus szbvegét és Osszevetni azt mas
forrasokkal és mavekkel. Tudjuk azonban, hogy 1679-ben De Camillis Rémaban
a tridenti katekizmus gorég forditasan dolgozott. A 20. szazad elején a szakiro-
dalom a Katekiznus két példanyardl tudott. Sabov hivatkozasai szerint az egyik a
munkécsi plispoki konyvtarban volt.” 2006 juniusdban jartam az Ungvari Allami
Egyetem Kényvtaraban — ahol jelenleg a munkdcsi egyhdzmegye konyvtaranak
allomanyat is 6rzik — de a Katekizzmus emlitett példanyat De Camillis neve alatt
nem talaltam. A fondjegyzékben viszont szerepel egy egyszerd tétel: ,a 18. szdzadi
katekizmus”. A konyv elsé lapjai hianyoznak, s nagyon rossz allapotban van. Egy
gyors vizsgalat utan nem tudtam megallapitani, hogy a Sabov altal emlitett pél-
danyrol van-e sz6. A masodik példanynak Szabd Karoly szerint a budapesti Nem-
zeti Mizeum Konyvtaranak allomanyaban kell lennie.® Egy harmadik példany a
Matica Slovenska Nemzeti Kényvtaraban talalhato.

Térjiink azonban vissza De Camillis olasz nyelvi mtvére.

3. De Camillis aszketikus miive

A La Viita divina Ritrovata fra’ Termini del Tutto ¢ del Nulla cimd muvet nyolcadiv
terjedelemben Lazzari Varese tipografiaja készitette Romaban 1677-ben. A szerz6
mivét — 1677. marcius 6-1 datalassal — Ciprian Zochovszkij kijevi érseknek ajan-
lotta, aki egykor De Camillis tanulétarsa volt a Gorog Kollégiumban. Az ajanlas
tizenkét oldala utan huszonhét oldalnyi bevezetés (el6sz6 az olvaséhoz) kdvet-
kezik, amit az imprimatur két oldala kévet: az elsé6t Pachomius Ohilevi¢, a Szent-

> Vo. HODINKA, A Munkdcsi (op. cit. 2. jegyzet), 284., 232. sz.

¢ V6. HODINKA, A Munkdesi (gp. cit. 2. jegyzet), 287., 233. sz.

7 Vo. E. Sasov, Christomatija cerkovno—slavjanskich i ugro—russkich literaturnych pamjatnikov : s prilogenien
ugro—russkich narodnych skazok na podlinnych narecjjach. .. Knigopecatnyj fond eparchii Mukalevskoj, Ungvar
1893, 13—14 és 187-188.

8 Vo. SzaBo K., Régi Magyar Kinyvtdr, Budapest 1885, v. 11, 527.
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haromsagrol nevezett bazilita rendtartomany protoarchimandritaja 1676. majus
6-an a vilno6i Szentharomsag-monostorban adta ki, mig a masodikat I. De Angelis
rémai helynék és (valoszindleg cenzori minéségében) a domonkos Raymund
Capisuccuso jegyzik. A bevezeté oldalak utan 530 oldalnyi széveg (a szamozatlan
ajanlas és a bevezetés utan az oldalszamozas Gjrakezd6dik), majd pedig az 531—
538. oldalakon a mutaté kévetkezik. Nem tudjuk, hogy a kényv hany példanyban
kerilt kiadasra és milyen fogadtatasra talalt az olvasékozonség soraiban.

A 20. szazad elejéig a torténészek és az irodalomtorténészek gyakorlatilag nem
foglalkoztak De Camillis mévével. ElsGként a hires hellenista Emile Legrand tesz
réla emlitést 1899-ben.” A francia kutat6 a rémai Biblioteca Casanatensében ta-
lalta meg a mG egy példanyat'’ és a Bibliographie hellénigue au XV1II siécle cim@ mi-
vében rovid leirasat adja.'" Ennek ellenére a munkacsi egyhazmegye historikusai
tovabbra sem mutattak érdekl6dést a md irant. Mintegy harminc évvel késGbb
Marcel Viller foglalkozott vele érintélegesen, majd pedig az 1960-as évek végén
a szlovak szarmazasu kanadai szerzetes, Ernest Bouydosh OMI a De Camillisr6l
sz6l6 doktori disszertacibjanak elGkészitése soran készitett rola feljegyzéseket.
Bouydosh a disszertacio befejezése el6tt meghalt. Jegyzeteinek egy része kéziratos
formaban, illetve gépelve témavezetSje, P. Michael Lacko, a Papai Keleti Intézet
professzoranak birtokaba kertlt. Tanulmanyom elkészitése soran felhasznaltam a
Bouydosh-féle jegyzeteket is.

4. De Camillis miivének forrasai és jellegzetességei

Amint azt fentebb jeleztem, elséként a francia jezsuita, Marcel Viller kezdett el
érdeklédni De Camillis mive irant 1932-ben.”? Erdeklddésének oka a m tartalmi
kapcsolodasa volt a barokk kor egyik népszerd aszketikus szerzéjének, Achille
Gagliardi jezsuitanak a Breve Compendio intorno alla Perfettione Christiana cimi koény-
vével.” Viller els6sorban Gagliardi mtivével foglakozott és arra kereste a valaszt,

’ Vo. E. LEGRAND, ‘Lettre inédite du R. P. Jean De Camillis de Chio sur la mission de la Chimére’,
in Revue de | "Orient Chrétien, 4 (1899) 58—67. kiillondsen a 63. oldal.

" HEgy — Legrand éltal nem emlitett — példany a rémai Papai Keleti Intézet Konyvtaraban talilhato.
Jelzete: 232—1-50.

" V6. E. LEGRAND, Bibliographie hellénique au X1V 1T siécle, t. V, Paris 1903, 109-115.

2 V6. M. VILLER, L."Abrégé e la Perfection et la Dame milanaise’, in Revue d'ascétique et de mystique
(= RAM) 12 (1931) 44-89.; UG., ‘Autour de 1"Abregé de la Perfection’, in RAM 13 (1932) 34-59.,
257-293.

5 Achille Gagliardi (Padova, 1537 — Modena, 1607) 1559-ben lépett be a jezsuita rendbe. 1563—
1568 és 1577-1580 kézott a Collegio Romano tanara volt, 1568 és 1577 kézétt pedig lelkipasztori
munkat végzett Rémaban. Borromei Szent Karoly meghivasara 1580-ban Milanéba ment, ahol
tizennégy éven 4t hitszénokként és gyontatoként mikédott, segitve a pispokot a tridenti reform
bevezetésében. Ebben az idészakban irta meg a Catechismo della Fede Catolica cimG munkajat (Milano
1584), valamint a Breve Compendio di Perfezione Cristiana cimi muvét. Ez utébbi elsé kiadasain nem
szerepel a szerz6 neve, amibél egyesek arra a kovetkeztetésre jutottak, hogy a mu igazi szerzdje egy
Isabelle Berinzaga (Bellinzaga) nevii nemes holgy (pontosabban: Isabella Christina Lommazzi, 1551—
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hogy a késébbi korokban mely aszektikus szerzékre volt hatassal. Gagliardi kony-
ve mintegy 6tven kiadast élt meg kiilénb6z6 eurdpai nyelveken, de még arab nyel-
vi forditasa is volt. Elsésorban Loyolai Szent Ignac lelkigyakorlatai inspiraltak, de
kimutathaté Keresztes Szent Janos, Genovai Szent Katalin és tanftvanya Battista
Vernazza hatasa is. Gagliardi mtvét a kutatas az olasz prekvietizmus képvisels-
jének tekinti. A Breve Compendio nagy sikert aratott Franciaorszagban, ahol a hires
Berulle is b6ven meritett belSle a Bref discours de I'abnegation intérienre cimG munkaja-
nak megfrasakor. S6t, az 1597-ben kiadott ma kétharmada gyakorlatilag Gagliardi
mivének forditasa. Szalézi Szent Ferenc lelki gyermekeinek ajanlotta Gagliardi
irasat, mig J. J. Sutin a Dialognes spirituels cima kényvében a Krisztus kivetésé-hez
hasonlitja. Italidban az oratorianus Matteo Petrucci hasznalta fel Gagliardi gon-
dolatait (1682: I/ tutto di Dio ed il nulla delle creature). Michel Molinos a maga Guide
spiritnel cim@ mivének szerkesztéséhez hasznalta fel. Bzt mar teljes mértékben a
kvietista gondolatok hatarozzak meg, ezért 1687-ben XI. Ince papa Indexre tette,
ahonnan csak 1900-ban kertilt le.

De Camillis kétszer idézi Gagliardi mivét, amit a bevezetés végén mint a lel-
ki élet rovid és praktikus kézikdnyvét ajanl, megallapitva: ,,Ha viszont egy rividebl
olvasmdnyra vagysz, akkor vedd kezedbe Gagliardi atya Keresztény tokéletesség cimii kisebb,
de értékes miivét, mely rividebb ntakon veget majd téged, kevesebbet is kapsz tile. Kezdetben
sxdmomra is veetésként solgdlt, de lelkem kielégitetlen maradt, exért termésgetembes; jobban
ill6 utat vilasztottam.” "

A mi masodik részének vége felé De Camillis a t6kéletesedés elsé stadiumat
mutatja be, amelyet hat részre bont. Ebben a leirasban egyértelmtvé teszi, hogy
azt Gagliarditol vette at: ,, Az Isteni Elet (V'ita Divina) kivonata, mebyet Achille Gagliardi
atya Compendio della Perfettione Christiana cimif nunkdjabil vettiink dt és amit ebben
a masodik részben részletesen targyaltunk is. O a tikéletesség harom stidiumat kiilinbizteti
meg: az elsében eek ko3l felsorolt hat fokozgatot, melyeket itt rividen idéziink.”"

Az els6 stadium hat fokozatanak bemutatasa utan, De Camillis ezt irja: ,Ez-
utdn a Stdadinm ntin Gagliardi atya a tovdbbi kettdre tér dt, amelyekrdl, mivel igen komoly
kérdések, nem engedbetem meg magamnafk, bogy beszéljek, s hogy ag emberek kezeire kinnyen
ne keriiljon, csendben emlékezer meg roluk és felbivom a kegyes olvasd figyelmét mindarra, amit
a fent emlitett Atya ezekerdl ir.”'®

Ezenfeltl De Camillis emliti, hogy ad verbum 1dézi Gagliardi egy masik mtvét,
a Pratica della perfettione interiore cima {rast, mégpedig a 402—408. oldalakon: 77
idézem ad verbum a Pratica della perfettione interiore ¢ miinek azt a részét, amit &
kozvetleniil a harmadik stadinm utan illesztett be, biszen a kiilinbizd disztinkciok és magya-

1624). A holgy Gagliardi lelki gyermekeként a szentignaci lelkiség szerint élte életét, megmaradva a
vildgi életallapotban. Ma mar nincs kétség afel6l, hogy a mi szerz6je Gagliardi, jollehet nevét csak
az 1642-es kiadastol kezdve tuntetik fel.

Y La vita divina, Bevezetés, 25-26.

S La vita divina, 394.

1o Ia vita divina, 401.
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majd, abban az; esetben, ha nincs kezedben ag & kinyvecskéje.”"

Viller véleménye szerint Gagliardi Breve Compendid-janak hatasa a legnagyobb
mértékben, Berulle Bref disconrs de I'abnegation intérienre cimi munkdja utan, De
Camillis Lz VVita Divina cimG munkajaban figyelheté meg. Szerinte De Camillis
plagiumot kdvetett el azzal, hogy Gagliardi mvébdl egész oldalakat masolt ki és
érezhette, hogy itélete talan talsagosan is szigoru, mivel Gagliardi irasa minddssze
35-40 oldalas, mig De Camillis mdve 530 oldal terjedelmt. Mindazonaltal Viller
meggybz6dése az, hogy De Camillis csupan tovabbfejleszti és jegyzetekkel latja
el Gagliardi sz6vegét.'

Ernest Bouydoshnak éppen az volt a szandéka, hogy cafolja Viller megallapi-
tasait és a két ma targyilagos Gsszevetése utan bemutassa De Camillis lelki életre
vonatkozoé tanitdsanak jellegzetességeit.

Val6 igaz, ha megvizsgaljuk a La Vita Divina els6 két részét, olyan mértékd
eltérést talalunk, ami miatt nem beszélhetiink Gagliardi mivének egyszert kib6vi-
tésérdl. Ezen kivil ugyanitt a szerzé eredeti gondolatait is megtalaljuk. Maga Viller
is elismeri, hogy De Camillis mdvének harmadik része (441-530. o.) egyaltalan
nem kotédik Gagliardi irasdhoz."” Egy masik fontos eltérés a két md kozott abban
all, hogy Gagliardi egyaltalan nem jel6li az idézeteket és nem utal mas mivekre,
mig De Camillis béven idéz a Szentirasbol, az egyhazatyaktol és mas szerz8ktol.

Az idézetek attekintésébdl képet kapunk De Camillis els6dleges forrasairdl.

5. De Camillis miivének forrasai

Az els6 részben De Camillis t6bb mint kilencvenkét alkalommal idézi a Szent-
irast. A szentek kozul idézi: Szent Agostont tizenegy (8., 13., 24., 26., 61., 62.,
64., 142., 185., 188., 189. oldalakon), Aquinéi Szent Tamast (15., 28., 69., 87.) és
Aranyszaju Szent Janost négy-négy (76., 89. és kétszer a 186. oldalon), Pszeudo-
Areopagita Dénest harom (15., 17., 69.), Szent Bernatot (3. és 184.) és Avilai
Szent Terézt két-két (110. és 158.), mig Szent Szinklétikuszt (120.), Sienai Szent
Bernardint (136.), Nagy Szent Albertet (164.) és Jeruzsalemi Szent Cirillt (183.) egy-
egy alkalommal. A keresztény szerzok koziil idézi: Fra Giacomot (93.), Chartres-i
Dénest (93.), P. Claviot (70.), Johann Taulert (175.), Pererat (184.) és Hugé bibo-
rost (189.). A pogany szerz6k kozil idézi: Senecat harom (162.,163.,168.), Arisz-
totelészt két (73. és 79.), Homéroszt (76.), Szophoklészt (73.), Claudio Ptolemai6t
(70.), Cicerot (112.) és Agatokloszt pedig egy-egy alkalommal (112.).

A misodik részben De Camillis tobb mint 6tvenszer idézi a Szentirast. A
szentek kozul idézi: hatszor Szent Agostont (215., 242., 253., 276., 305., 382.),

7 La vita divina, 401.
'8 V6. VILLER, Autour de 1" Abregé (art. cit. 12. jegyzet), 276-279.
¥ Vé. uo., 279.
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Aquinoéi Szent Tamast (270., 366., 435.) és Aranyszaja Szent Janost harom-harom
(231.,315,, 358.), Szent Bernatot (223., 339.), Avilai Szent Terézt (198. és 439.) és
Szalézi Szent Ferencet két-két (321. és 439.), mig Hippo-i Szent Leot (422.), bol-
dog Jacopone da Todi-t (211.), boldog Maria Magdalena de Pazzi-t (383.), Szent
Atanazt (360.), Xavéri Szent Ferencet (276.) és Szent Cipriant (280.) egy-egy al-
kalommal. A keresztény szerz0k koziil idézi: Origenészt (234. és 339.) és Kempis
Tamast (242., 367.) két-két alkalommal, Szentviktori Hugot (438.) és Baroniust
(233.) egyszer-egyszer. A pogany szerzGk kozul idézi: Arisztotelészt kétszer (216.,
366.), Cicerdt (216.), Senecat (216.) és Epiktétoszt (359.) egy-egy alkalommal.

A mi harmadik részében a Szentirast tizenhét alkalommal idézi. A szentek ko-
zul Nazianzi Szent Gergelyt (468.), Pelusiota Szent Izidort (468.), Szent Gertra-
dot (481.), Szent Agostont (516.) és Loyolai Szent Ignacot (474.), mig a keresztény
szerzGk kozil Luigi da Pontét idézi (514.).

Ebbdl a statisztikabol vilagosan lathatjuk, hogy a legidézettebb szerzé Szent
Agoston (18-szor) és Aquindi Szent Tamas (7-szer). A keleti szerz6k kézil Arany-
sz4aja Szent Janost idézi hét alkalommal: ugyanannyiszor, mint Aquinéi Szent Ta-
mast.

Ha az idézett szentek f6ldrajzi vagy inkabb egyhazi és ritus-szerinti elhelyez-
kedését figyeljik, De Camillis hét alkalommal idéz igazan keleti szerz6t, szemben
a tizenhat nyugati szenttel és a tovabbi tiz nyugati szerzével.

Mar az idézetek statisztikai ardnyabdl is egyértelmten megallapithatjuk, hogy
a La 1/ita Divina inspiracidja és iranyultsaga dontéen nyugati.

6. De Camillis miivének cime, célja és az ajanlas

Bouydosh kisérletet tett a mG cimének vizsgalatara, kiillonos tekintettel annak
eredetére.”’ Valoban ugy tinik, hogy maga a cim is — La 1ita Divina Ritrovata fra’
Termini del Tutto e del Nulla — kilonb6z6 forrasok hatdsat viseli magan. Egyrészt
a cim emliti az isteni életet, vagyis a keleti és a nyugati lelkiség szamara egyarant
oly kedves atistentlés témajat idézi, masrészt pedig utal az Isten mindent atéle-
16 egyetemessége és az ember semmisége k6zott szakadékra. Ez utdbbi elsére
Keresztes Szent Janos misztikus megfogalmazasara (Todo y Nada) emlékeztet.”
De Camillis minden bizonnyal ismerte a karmelita misztikat, mdvében viszont
soha sem idézi Keresztes Szent Janost. Viller és Joppin megjegyzik,”* hogy a De
Camillis altal kovetett Gagliardi tObbszor idézi Genovai Szent Katalint és Battista
Vernazzat. Az dnmegsemmisiilés, a valtozas, az Istenbe val6 atalakulas Genovai
Szent Katalin kedves témai. Tanitvanya, Battista Vernazza hasonloképpen fejezi
ki lelkiségének kézponti gondolatat: ,, Minél jobban elmélyiiliink semmiségiinkben, an-
ndl kizelebb keriiliink Istenbez”. Halala el6tt gyakran ismételgette: | Isten minden, mi

% E. Bouydosh, kézitisos jegyzetek De Camillistdl irott disszerticijahoz.
' V6. S. GlovanNt DELLA CROCE, Salita sul monte Carmelo, 1. libro, 13. cap.
2 V6. M. VILLER — JOPPIN, ‘Les sources italiennes de "Abrégé’, in RAM 15 (1934) 381-402.
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semmik se vagyunk”. A kozépkori misztika kutatoi kimutattak ezen itliai misztiku-
sok szoros kotédését az el6z6 szazadok flamand—rajnai misztikusaihoz. A devotio
moderna szerz6i, koztik a Ruysbroeck (1293-1381) életmivét folytatdé Harpius,”
Eckhart mester (1260—1327) nyomdokain jartak. Eppen ez utébbi volt az, aki — a
tomista teologia kivalo ismerdjeként — felismerte a Pszeudo-Areopagita Dénes és
Szent Agoston kézétti kapesolatot. Eckhart mester tanitésa szerint a lélek atiste-
nillése az egyetlen igazi Létez8, Isten és az 6nmagaban semmi Iélek k6zotti dialek-
tikus viszonyban valosul meg. Ez az elgondolas azonban nem Eckhart mestert6l
szarmazik és nem & az egyetlen képvisel6je. Valojaban a 13—14. szazadban Né-
metalf6ldon és a Rajna-vidéken virdgz6 begard és begina lelkiségi iskola gondo-
latait fejleszti tovabb. Ennek legkivalobb képviselGje Margherita Porete (11310),*
aki témavében (Speculum animarum simplicinm in voluntate et in desiderio) azt tanitja,
hogy a léleknek meg kell szabadulnia mindent6l, mindent el kell veszitenie, hogy
tokéletesen egyesiilhessen az isteni akarattal annak érdekében, hogy tobbé mar ne
6 cselekedjen, hanem hagyja magaban Istent mikédni. Margherita Porete szerint
a lélek élete a Szentharomsag életében vald részesedésben all és ezért ennek az
életnek a conditio sine gua non-ja Snmagunk semmiségének tudatositasa: ,,Mily édes
dtalaknlds az, ha azzd vilok, akit dnmagamndl jobban szeretek. Oly mértékben valtogtam
at, hogy a nevemet és elvesztetten azért, hogy sxerethessek; én, aki sgeretni is alig tudok. A
Szeretetben lettem atformalva, mert én mast nem s3eretek, csak magdt a Szeretetet.”

Az atistentilés, a lelki élet gondolata a lelkiségi szerz6k kedves témaja. Az Is-
ten mindent fel6lelé egyetemessége és az ember semmisége kozotti paradoxon
szintén gyakori téma, nem De Camillis vetette fel els6ként. Bouydosh azonban
elemzésében megjegyzi, hogy a korabbi szerz6k kéziil senki sem alkalmazta ezt a
paradoxont ily radikalis médon, kifejezve vele maganak a lelki életnek a lényegét.
Ebben az értelemben De Camillis mivének cime valéban eredeti. A cim meg-
fogalmazasakor felhasznalt forrasokkal kapcsolatban megallapithatjuk, hogy De
Camillis nem egyetlen szerzSre tamaszkodott, hanem a legkivalobb {rokt6l meri-

» Henti de Herp OFM, 11477, Malines.

# Valenciennes-i Margherita 1250-60 koriil sziletett. Begina volt Szép Filop koraban. Cambrai
puspdke, Colmieu-i Guidé mar 1306 elétt nyilvanosan elégettette Valenciennes féterén a Speculum
egy példanyat és kikozositéssel fenyegette meg a szerz6t. Ugyanakkor eltiltotta Margheritat attol,
hogy masok jelenlétében nyilvanosan felolvasson mivébdl vagy azt masoknak olvasasra atadja.
Margherita azonban — valészinidleg atdolgozas utan — tovabbra is terjesztette frasat. Guidd utddja,
Marigny-i Fl6p is megfenyegette a szerz6t. A kévetkez6 vadat a Fels6-Loire-vidék tartoményi
inkvizitora fogalmazta meg, Végtl 1308-ban Margherita Franciaorszdg f6inkvizitoranak kezébe
keriilt. Margherita nem tette le a hliségeskiit. A f6inkvizitor masfél éven at eredmény nélkil probalja
beszédre birni. A begina kitart hallgatisaban és ezért 1310. méjus 31-én madglyahalalra itélik. Az
itéletet masnap végrehajtottak. Margherita oly nagy emberi tartassal és méltdsaggal Iépett a maglyara,
hogy a jelenlévék kézil tobben kénnyekre fakadtak. A 14-15. szazad folyaman a Speculnm egész
Eurépaban elterjedt. Atlépte a foldrajzi, nyelvi és idébeli korlatokat, ami egyik népnyelven irédott,
kozépkori misztikus miinek sem sikertilt. Fennmaradt 6francia, kézépangol és latin kiadasa is. A
hagyomany szerint Margherita elkészitette a Szentirast népnyelvi forditasat is. Rendkiviil mdvelt
volt, talan a Speculum latin forditasat is 6 maga készitette. V6. MARGUERITE PORETE, Le Mirouer des
simples ames, GUARNIERL, R. (ed.), Margaretae Poretae Speculum animarum simplicium, cura et studio PauL
VERDEYEN, Turnhout 1986.
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tett, kiknek muveit jol ismerte. Olyan szintézist alkotott tehat, mely a hagyoma-
nyos katolikus aszketika-misztika szilard alapjaira épitkezik.

A Zochovszkij kijevi érsekhez sz616 ajanlasban® — a hagyomanyos retorikai
fordulatok mellett — a szerzé felidézi a Gordg Kollégiumban egyiitt t6ltott évek
emlékét. Kifejezi nagyrabecstlését azért, hogy az érsek emelked6 egyhazi karrier-
je ellenére sem feledkezett meg régi baratsagukrol. Céloz azokra a nehézségekre,
melyekkel az érseknek meg kell kiizdenie az unié védelme érdekében és azt kivan-
ja, hogy ,,ebben a kinyvecskében taldljon pajzsra és kardra™ >

A bevezetésben, illetve az el6szoban De Camillis {rasat mint az alabbi kérdés-
re adott valaszt mutatja be az olvasénak: az intelligens és tanult ember hogyan
tudna kihasznalni minden alkalmat arra, hogy el6rejusson a tokéletesedés utjan?
A vilasz keresésekor a szerzé egy klasszikus kolt6i képet hiv segitségtil: a muzsak
bemutatjak az egyes tudomanyokat (retorika, filozéfia, jog, torténelem), dicsérik
jelentGségtiket és felajanljak a j6 szerencsét, a karriert, a tuddst és a hatalmat. A
szerz6 az Enekek énekét idézve utasitia vissza ajanlatukat: Dilectus mens non est bic,
hozzatéve Nil mihi vobiscum est, si meus absit amor. NV égezetil a szerzé és az olvaséd
lelki szemei el6tt megjelenik a Teoldgia, majd pedig a Szentiras és meghdditjak a
szerz$ szivét. Ezek utan felszolitja az olvasot hogy kdvesse 6t, mert: ,,...egy miivelt
ember szamara ebben ag élethen nem létezhet jobb elfoglaltsdg, mint az, hogy Isten szolgdlatanak
legjobb és legkinnyebben elérbetd iitjait feresi””

Az elészoban vilagos utalast talalunk Loyolai Szent Ignac lelkigyakorlataira.
Szerz6nk emlékeztet arra, hogy minden tudomanyt és muvészetet egyetlen cél
ald kell rendelni: arra szolgalnak, hogy megtanitsak az embert az Isteni Fenség
szeretetére és szolgalatara. A szoveget a lélek és Isten parbeszédeként mutatja be.
A parbeszédben azonban szamos mellékszal keletkezik. A szerzé képeket, meta-
forakat, példakat és sok-sok idézetet illeszt be, amivel nehézkessé teszi a széveget.
De Camillis {géretet tesz arra, hogy az idézeteknél jel6lni fogja a pontos forrast.
Osszességében elmondhatjuk, hogy térekedett betartani ezt az igéretét, bar az
egyhazatyak, a szentek vagy mas szerz6k muveinek idézésekor csupan a nevet és
a cimet jel6li.

De Camillis nem mindenkinek szanja irasat, hanem csak azoknak, akik mar az
erények atjan jarnak.

7. A mii felosztasa és a tartalomjegyzék

A La Vita Divina harom részbdl all:
Elsd rész 1-195.
Arrdl, amit feltételezniink kell 1—.

% Ez az ajanlas a mi egyetlen Ujra kiadott, s a szélesebb olvasokozonség részére is elérhetd része.
LEGRAND, Bibliographie hellénique (op. cit. 11. jegyzet), 109-115.

% La vita divina, Ajanlis, 10.

2" La vita divina, E16sz6, 11.
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Az elsd alap — Isten nagysdgdrol 5—63.

A mdsodik alap — az ember gyarlisagaril 64—108.
Eredneény 109—195.
Mdsodik rész; 196—440.

A kiiiresitésrdl és azg onmegtagadisrdl, ami dltal a léleknek
meg kell szabadnlnia mindattol, ami nem Isten
Es a belsi lelki érzelmekril

A miasodik rész hetven témat 6lel fel. Cimik vagy tartalmuk a lapszélen olvas-
hat6. Tizenhdrom esetben viszont a szoveg tovabbi alfejezetekre oszlik, melyek

egymastol grafikusan és tematikusan is elkiilontilnek az aldbbiak szerint:

Az alsébb részek lizaddsdrd),

mintan azok megszeliditésre keriiltek 219.
Miért ne nyngtalankodjon a lélek

az 0t ért kisértések és drmdnykoddsok miatt? 223.
A kisértések legydzésének midozatai 277.
Arrdl, hogy mit kell tennie a léleknek a biinbeesés ntan 310.
Kegyes biinbdnati gsoltarimddsdg

a gsoltdrok és egyéb szentivdsi belyek alapjdan 326.
A lelek felsdbb részeibil érkezd drmdnykoddsokrdl 330.
A démon ravaszsagai azokkal szemben,

kik ebben a stadiumban vannak és az, ellenszerek 337.
Gyakorlatok a megpribaltatdsok idejére 387.

Az Isteni Elet kivonata Achille Gagliardi atya
Compendio della Perfettione cristiana cinii mifve alapjdn,

amit ebben a mdsodik részben biségesen targyaltuntk 394.
A belsd tokéletesedés gyakorlata 402.
Egy masik kivonat a Szerdtil 408.
Hogyan kell felismerni az Isten akaratit ag eseményekben 423.
Harmadik rész 441-530.

A harmadik rész tizenhat témabdl all, melyek kézil 6t grafikusan is elkiiloniil
a tobbitSl. Ezek cime az oldal kézepére igazitva, mig a tobbié a lapszélen keriil
feltiintetésre.

A barmadik rész célja 441.
A testi érzékek lekitik a lélek figyelmeét 445.
Nébdny mds midja annak,

értelmiink hogyan foglakozzon szent dolgokkal

és a lelek hogyan maradjon egységben az Istennel 458.
Kérlefjiik lelkiinket, hogy tegye magdévi azg isteni életet
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és tartson ki benne 520.
A lelek diesditi az, isteni Szentlelket és haldt ad neki:

Megfogadja, hogy a haldlig vele marad

és kéri, hogy ez gy 7s legyen 527.

8. Befejezés

Jelen tanulmany keretei k6z6tt nem all médunkban részletesen elemezni az
egész mivet. Mindazonaltal a mu forrasaira, iranyultsagara és szerkezetére vo-
natkozoélag a fentiekbdl is levonhatunk néhany kévetkeztetést, melyek tovabbi
pontositasra és megerdsitésre szorulnak.

A m De Camillist gyakorlatias embernek mutatja be. Ugyan lelki, aszketikus-
misztikus témat targyal, mégsem foglalkozik sokat a lelki élet elméletével, hanem
arra tOrekszik, hogy egy gyakorlatias kézikdnyvet adjon az olvaso kezébe, melynek
segitségével az Isten- és a felebarati szeretet erénye atiiltethetd a gyakorlatba.

Mastészt viszont megallapithatjuk, hogy a targyaland6 témdk megvalasztasa
De Camillis mtivének hidnyossaga. Nem talalunk benne krisztolégiai, szentha-
romsagtani vagy szentségtani témakat. Jollehet koraban virdgzott az Oltariszent-
ség kultusza — a kegyességi gyakorlatban is — De Camillis mégis csak mellékesen
utal ra.

A mi tanulmdnyozasa soran els6sorban arra a kérdésre kerestitk a valaszt,
hogy a szerzé ,keleti” szarmazasa mennyiben tlikr6z6dik vissza a szovegben, s
kévetkezésképpen mennyire hatirozta meg a késébbi munkacsi ptispék teoldgiai
és lelki iranyultsagat? A kérdésre valaszként az mondhatjuk, hogy a mi nem mutat
keleti jellegzetességeket se a forrasok hasznalata, se a targyalas modszertana, se az
irodalmi forma, sem pedig a megfogalmazott lelki tanacsok tekintetében.

De Camillis mivének nem volt célja — ahogyan azt egyes kutatok feltételezik™
—, hogy Gagliardi mivét a szlav nyelvtertlet olvasoival megismertesse: itt teljesen
ismeretlen maradt, s semmilyen nyomot sem hagyott maga utan. Mig Gagliardi
a keresztény tokéletesedés felé vezetd lelki ut vazlatat adja, elsédleges forrasatdl
eltéréen De Camillis arra torekszik, hogy épité jellegti lelki olvasmanyt nydjtson
mindazoknak, akik el kivanjak érni a keresztény tokéletességet.

Osszességében egy teoldgiai és aszketikai szempontb6l biztos alapokon 4llo,
beszédes példazatokkal és képekkel telettizdelt mirdl van sz6. De Camillis ma-
vére kétségtelentl nagy hatast gyakoroltak a kor lelkiségi és teologiai iranyzatai és
az aszketikus irodalom egyéb termékei, ugyanakkor mégis felfedezhetjik benne
a szerz6 bizonyos foku fiiggetlenségét néhany gondolatmenet tekintetében. Ter-
jeng6s, barokkos stilusa ellenére a szerz6rdl bebizonyosodik, hogy Isten szolga-
lataban, az apostolkodasban buzgd személy, aki arra torekszik, hogy eljusson és
masokat is elvezessen a keresztény tokéletességre.

# V6. G. pE Luca, ‘Qualcque manuscript’, RAM 12 (1931) 151.
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A mi De Camillis lelki életének, lelkének titkre — ezért alkalmas arra, hogy
kézelebb vigyen minket a munkacsi egyhazmegye egykori piispékének megisme-
réséhez.

Forditotta: 1 éghsed Tamads
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