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NORBERT SPANNENBERGER

IMPERO — SECOLARIZZAZIONE — STATO-NAZIONE
LA POLITICA ECCLESIASTICA UNGHERESE E I CATTOLICI
DI RITO BIZANTINO NELL’IMPERO AUSTRO-UNGARICO

SOMMARIO: . Lo stato-nazione dell'impero Austro-ungarico; 2. Il cattolicesimo politico
come azione d’opposizione; 3. La diccesi di Hajdudorog,

1. Lo stato-nazione dell’Impero Austro-ungarico

La riforma costituzionale promulgata nel 1867, il compromesso Austro-
ungarico,' causd cambiamenti significativi nelle fondamenta della Monarchia Asbur-
gica, uno degli imperi pit grandi d’Europa. Questi cambiamenti produssero forti
conseguenze anche riguardo le Chiese, soprattutto nei Paesi della Corona Ungherese,
dove il principale programma politico era la costruzione dello Stato-nazione. Dopo il
1867, questo programma ungherese dello Stato nazionale pose di fronte a un grave
dilemma di legittimazione tutti coloro che non appartenevano alla cultura della mag-
gioranza, e che rispetto ai processi di integrazione precedenti, ora si trovavano di
fronte ad una politica d’esclusione. 1 discorsi teorici sulla nazione che ebbero inizio
in Ungheria a partire dal Periodo delle riforme, poi rafforzati dope il 1848-49, e am-
pliati fino all’assurdita dopo la riforma costituzionale del 1867, riempirono di politi-
ca, e trasformarono le strutture dei centri religiosi e confessionali, e di conseguenza
divennero strumenti di mobilitazione delle masse. L’appartenenza alla nazione di-
venne pietra angolare di un ideale di lealta che prima o dopo dichiarava deviante ogni
gruppo ed ogni ideologia che non corrispondeva alla propria concezione stereotipata,
Si delined con cid una nuova frontiera conflittuale di cui I’unica linea di demarcazio-
ne era ’appartenenza etnica, linguistica e nazionale. E fu proprio questa la differenza
fondamentale rispetto ali’ideologia nazionale hAungarus del XVIII secolo, che a sua
volta non aveva nessuna pretesa esclusiva, e garantiva esplicitamente un certo spazio
alle alternative etniche e religiose-confessionali.

L1l termine tedesco 1’ Ausgleich che letteralmente significa “compromesso” ¢ usato per indicare il Com-
pramesse Austro-ungarico. Nella terminologia storica italiana il periodo seguente (nella terminologia
ungherese: dualismo), in italiano viene indicato con il home Impero Austro-Ungarico.
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Per la Chiesa cattolica il problema reale era rappresentato dal fatto che la
Nazione, in quanto unica istituzione di legittimazione si approprid di certe funzioni di
identificazione e di autorappresentazione che fino a quel momento erano state affi-
date alle comunita ecclesiastiche. La politica pubblica aveva ormai trapiantato nelie
norme interpretative e comportamentali delle masse le immagini, le formule e i codi-
¢ci presi dalle religioni e dalle Chiese. La sacralizzazione della nazione cred un conte-
sto comunicativo falsamente spirituale, che pretendeva un assoluto dominio di inter-
pretazione, e che restringeva il ruolo di mobilitazione delle Chiese. Per esempio
Opusztaszer, ebbe il compito di diventare meta di pellegrinaggio nazionale, e la rap-
presentazione ogni anno degli eventi del 15 marzo 1848 a Budapest, cred (e crea
tuttora} I'illusione di una liturgia nazionale ecc. La sacralizzazione della nazione
naturalmente ebbe un ruolo di coesione, e in questo processo istituzione ecclesiasti-
ca — sopraftutto se aveva pretese sovranazionali come quella cattolica — si trovd in
una fondamentale crisi di legittimazione e di autolegittimazione.

Tutto guesto non avrebbe avuto comunque un valore catartico, se contempo-
raneamente non si fosse delineato un altro processo parallelo, vale a dire la naziona-
lizzazione della sfera sacrale. E con cid siamo giunti al problema concreto dei catto-
lici di rito bizantino. Il legame etnico-nazionale e confessionale basato su una certa
esclusivitd, non € discutibile nell’autodefinizione delle Chiese protestanti, ma nei
nazionalismi dell’Ottocento & una questione cardinale per la Chiesa universale. Tut-
tavia nell’Impero Austro-ungarico, dove il ruclo politico equilibratore del sovrano
concepito in categoric sovranazionali, nella pratica si & ristretto soltanto ad un ruolo
di rappresentazione, I'ideologia dello stato-nazione non era semplicemente
un’alternativa politica. Il suo carattere si mostrava molto di pit nella sua esclusivita:
¢ anche la Chiesa cattolica, come tutte le istituzioni, se voleva evitare un conflitto di
lealta, doveva trasformarsi in una “istituzione nazionale”, cosa che proprio nel conte-
sto cattolico significava una vera e propria metamorfosi.

Tutto questo sia a livello etnico che religioso causé un trauma serio di legit-
timazione, soprattutto nel caso delle Chiese delle minoranze. Tutte le forme di lealta
precedenti persero il proprio significato, visto che i paradigmi della nuova dottrina
furono definiti dagli ideologhi dello stato-nazione. Naturalmente in qualche caso
concreto si sarebbe potuto evitare la situazione senza via d’uscita, ma elite politica
ungherese dell’Tmpero Austro-ungarico fece di tutto, affinché questo problema rima-
_hesse una tensione conflittuale portata all’estremo.

E contemporaneamente si presentava anche un ulteriore conflitto; avendo tra-
sformato ['ideologia dello stato-nazione in un movimento di massa, si trovarono di
fronte al dilemma di legittimazione non soltanto la classe degli intellettuali, ma anche
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e altre classi della societa, e soprattutto 'individuo. Questo dilemma di lealta penetrd
nella sfera privata degli individui, visto che in occasione di diversi eventi, come per
esempio il censimento, non si trattava pitl dell’autodefinizione istituzionale e collettiva
di un determinato gruppo d’interesse, ma /n concreto dell’appartanenza personale di
Giovanni Biagino, individuo greco-cattolice di lingua madre rutena, rumena oppure
ungherese. Vale a dire, al contrario della prassi delle epoche premoderne del cuins
regio eius religio, quando si accedeva al cambiamento delle strutture del potere parten-
do dall’elite sociale e politica, cioé dall’alto verso il basso, ora questo funzionava anche
all’inverso co! fatto che attraverso I’identita personale, I’individuo esercitava un effetto
di erosione verso la comunitd, per esempio con la politica di assimilazione.

2. [I cattolicesimo politico come azione d’opposizione

Qual era la reazione della Chiesa cattolica? La gerarchia della Chiesa catto-
lica fino alla fine del diciannovesimo secolo quasi in tutta Europa, e cosi anche in
Ungheria, fondava la propria strategia sul principio della legittimazione dinastica.
Cid significava rimanere all’interno della forma comoda di un sistema di lealta fun-
zionante e ben sperimentato, ma al contempo significava anche trovarsi in conflitto
con il pensiero corretto della politica dello stato-nazione. Si cred cosi una situazione
ambigua in cui I'elite politica ungherese si presentava con un programma secolariz-
zato sin dall’Epoca delle riforme, che richiedeva una stretta adesione del clero alla
dinastia. Questo divenne un problema vivo dopo la riforma costituzionale del 1867,
perché la secolarizzazione da una parte metteva in dubbio il sistema politico del
potere. Con la questione per esempio del matrimonio civile, si metteva palesemente
in questione il potere politico istituzionale della Chiesa cattolica. Fu proprio Ferenc
Deék a parlamne esplicitamente nel suo discorso al Parlamento il 28 giugno 1873 ,,Le
relazioni tra lo Stato e la Chiesa in tutta Europa sono tra le questioni pid difficili. [...]
Ecco per esempio il jus comitiorum che riguarda I’alto clero delle due confessioni
dell’Ungheria, grazie al quale i sacerdoti dell’alto clero della Chiesa Cattolica e di
quella di rito orientale, sono per loro ufficio membri della Camera Alta, ma non &
cosi per i sacerdoti delle altre confessioni. Se vogliamo la parita di diritto tra le reli-
gioni, se vogliamo dare disposizioni basate sulla ragionevolezza pura, guest’anomalia
e questa differenza non possono rimanere. Si potrebbe intervenire in due modi: o
dare questo privilegio anche alle altre religioni, oppure toglierlo a tutti. [Ma...] non
riterrei opportuno redigere domani una legge che privasse i vescovi cattolici e greco-
cattolici del loro posto nella Camera Alta; per caritd, non lo farei! Loro pensercbbero
che li stiamo fronteggiando, che i stiamo perseguitando; eppure non ¢’¢ figura pil
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pericolosa del martire.” Poi Dedk affronta anche un’altra questione delicata: , Tante
volte si é parlato di togliere i beni delta Chiesa. Credo dunque che non bisogna dire
che i beni della Chiesa saranno tolti, bisogna piuttosto distinguere quali sono le reali
proprieta della Chiesa, e quali sono le proprieta dello status per t propri scopi cultu-
rahi. [...] E nostro compito [...] chiarire il rapporto tra lo Stato e la Chiesa in queste
nuove modalita di relazioni.”

L’alto clero cattolico, come accadeva anche in altre circostanze, in questo
contesto cambiato non riusciva a delineare una strategia politica, ¢ al posto di
un’analisi complessiva, reagiva soltanto alle problematiche attuali. Proiettd il pro-
blema in un’immagine di nemico della secolarizzazione, che invece era soltanto la
superficie del problema pit profondo. E questo accadeva perché concepiva la propria
missione prima di tutto come un impegno politico e non come cura delle anime (cura
animarum?) A Roma divenne proverbio: ,Episcopi Hungarici sunt magis politici
quam catholici”. Questo si affiancava ad una certa eredita del giuseppinismo. Secon-
do osservatori dell’epoca ,,Nella conferenza episcopale incontriamo eccellenti signo-
ri, patrioti generosi, che mantengono intatta la tradizione della rappresentanza baroc-
¢a, ma con la loro attivita di pastori delle anime non riescono ad entrare affatto in
contatto con il popole”. Quest’atteggiamento altezzoso lontano dalte realtd quotidia-
ne non riguardava soltanto il clero pit alto: Ernd Szeghy, procuratore generale
dell’ordine cistercense nelle sue memorie scrive con un tono sorprendentemente
autoctitico, che sin dal suo noviziato pensava di essere ,,non un frate, ma un signore.
Questo era il pensiero della maggior parte dei nostri confratelli, forse anche di quelli
migliori. Si, eravamo signori. Volevamo essere signori.”

Il programma del Partito Cattolico Conservatore, fondato nel maggio del
1872 esprime chiaramente il punto di vista del clero in merito. il programma si com-
poneva dei seguenti punti:

I. Lotteremo affinché i vescovi titolari, come nel passato, cosi anche nel

futuro possano tenere indisturbatamente i contatti diretti ed indispensabili

con la Santa Sede Apostolica [...]

2. I deputati devono sentire proprio dovere [la difesa dei] poderi e le fonda-

zioni ecclesiastiche e scolastiche, che a base di un diritto di proprieta incon-

futabile appartengono alla Chiesa cattolica {...]

3. Protezione delle scuole di confessione,

4. L’irpedimento dell’introduzione del matrimonio civile, ecc.

! PAJKOSSY, Széveggyiiitemény, 595¢.
Y SZEGHY ERNO, Emiékeim, Budapest 1943, 153.
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La metamorfosi del dualismo, nella lettura dell’alto clero quindi era una tale
sfida politica che metteva in pericolo soprattutto i loro privilegi. Per questo motivo
prese parte ad un patto, che a prima vista poteva sembrare favorevole, ma in realta
contribui ad approfondire ancora di pit il problema esistente. La conferenza episco-
pale a livello politico sosteneva il governo di sempre, il quale a sua volta garantiva
tacitamente la protezione dei beni ecclesiastici, il mantenimento dello stato di diritto
pubblico della Chiesa, e il funzionamento delle scuole.

Eppure i dotti contemporanei sostenevano che la Chiesa continuava a perde-
re la sua influenza sociale, vale a dire il contatto con i fedeli, proprio a causa della
sua vicinanza allo Stato. Jézsef Eotvs, ministro degli affari di religione e di istruzio-
ne, riteneva che la ragione di indifferenza dei fedeli cattolici nei confronti delle que-
stioni della scuola e della Chiesa fosse che ,,sono stati da tempo esclusi da ogni pos-
sibilita di interferire, e si sono quindi abituati a considerare ogni faccenda riguardante
la scuola o la Chiesa, una faccenda con cui non hanno nulla a che fare” !

In contrapposizione a questa tendenza, un’iniziativa che dichiarava i principi
del cattolicesimo liberale, cercava di ritornare alle radici dell’evangelizzazione, e
poneva come obiettivo la ,rappacificazione” del cattolicesimo con la societa. ,Noi
vogliamo che lo spirito del Vangelo oltrepassando le pareti delle chiese, e andando
oltre la cerchia dei preti giunga in ogni strato della societd. Vogliamo che nella reli-
gione si riconosca I’alleato del progresso e dello sviluppe”.® Ottokar Prohaszka prati-
camente si approprid di questo pensiero, ¢ Ja sua opera intitolata ,Cattolicesimo
moderno” & I"elaborazione intellettuale di questa problematica.

In questo contesto non ¢’& da stupirsi se i problemi ardenti dei fedeli, e le
esigenze ecclesiastiche delle minoranze alla luce del concetto di stato-nazione del
dualismo, erano soltanto una “fonte di pericolo”. Anche il Partito Popolare Cattolico
fondato da Nandor Zichy nel 1895 si impegnd fondamentalmente per proteggere i
diritti della Chiesa, e le sezioni delle minoranze ebbero {unica funzione di valvole
per le tensioni sociali, e di impedire i movimenti delle minoranze cattoliche.

3. La diocesi di Hajdudorog
La fondazione della diocesi di Hajdiidorog in un certo senso & I’apice non-

ché il simbolo della politica ecclesiastica dell’lmpero Austro-ungarico. Naturalmente
"intromissione del nazionalismo nella politica ecclesiastica non era un fenomeno

TROTVOS TOZSEF, Levelek, Budapest 1976, 495 (Katus 474}
$ Fitggetlen Lapok, 1867, november 16, (Katus 475)
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esclusivamente ungherese. La Santa Sede si occupava contemporaneamente del mo-
vimento contrassegnato con il nome del vescovo croato di Dakovo, Josip Juraj Stros-
smayer che voleva introdurre universalmente la lingua liturgica slava nella Chiesa
romana, e della questione polacca, dove difendeva 'uso del latino perché temeva
I'avanzamento della lingua russa. E dovevano armonizzare molti fattori affinché la
volontd di Budapest venisse accettata, e soprattutto che venisse accettata a (utti i
livelli,

Accanto all’agonia generale della Chiesa cattolica costituiva un elemento
importante che il primate in quel periodo era Kolos Vaszary, pio frate, che non aveva
né alcuna passione, né talento per la politica. L’indebolimento, tuttavia,
dell’istituzione cattolica era uno degli obiettivi principali dello Stato ungherese del
dualismo, e infatti, avvenne in modo programmatico. Dopo il 1867 i politici prote-
stanti erano, rispetto alla proporzione dei cittadini, rappresentati in sovrannumero nel
parlamento ungherese, e — come riconoscono anche gli storici protestanti® —, nei
governi ricoprirono cariche persone pubbliche che erano state combattenti calvinisti,
Questi politici si riconoscevano pienamente nel nazionalismo liberale dell’epoca, ¢
per loro la questione nazionale in molti punti coincideva con la questione della reli-
gione. Il primo ministro Kdlman Tisza, per esempio, si intromise con assoluta natu-
ralezza nel caso Strossmayer, sostenendo che I’introduzione dell’antica liturgia stava
avrebbe condotto all’unione degli slavi meridionali, unione che avrebbe potuto met-
tere in pericolo Punitd dell’Impero Asburgico. Il sue ministro di culto, I'ateo dichia-
rato, Agoston Trefort, riusci ad ottenere presso il nunzio di Vienna, che il rappresen-
tante della Santa Sede non partecipasse alla consacrazione della nuova chiesa presso
la sede del vescovo croato.

Per I’elite politica protestante-liberale del dualismo il patto con la Chiesa
cattolica non rappresentava un compromesso, ma una Strategia consapevole. Non
forzava affatto la secolarizzazione, quindi non incoraggiava nemmeno ’autonomia
cattolica, che avrebbe significato far cessare il ricatto verso I'alto clero. Con il man-
tenimento dei cosiddetti diritti realf apostolici (ius supremi patronatus), il diritto di
eleggere e/o trasferire i vescovi, nonché il diritto di fondare nuove diocesi, e di con-
trollare i grandi beni ecclesiastici, spettava nominalmente al re d’Ungheria da sem-
pre, ma dopo il 1867 questo diritto venne praticato dalla legislazione, ¢ dal governo
ungherese. Quindi le questioni di sopra non erano affari interni dei cattolici, ma affari
pubblici che riguardavano tutto il Paese, e tutta ’elite politica, la quale a sua volta
nen mancava di interferirei,

| *KATUS, 479 (Bucsay, 210)
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Nel riconsiderare i ruoli della Chiesa cattolica e di quella protestante, tutto
cid venne riempito anche di un contenuto ideologico. Uno dei portavoci di questo
processo, Gusztav Beksics, giornalista, gia studente dei cistercensi di Pécs, poi sacer-
dote, sostenne che nella Storia la Chiesa cattolica fu mantenitrice dello Stato, mentre
la Chiesa protestante fu un evento che salvd la nazione. , I carattere cattolico dello
Stato ungherese comincid a prendere forma a discapito dello Stato. [...] La religione
cattolica fu una religione di stato, ma il protestantesimo invece fu una religione na-
zionale. [...] La Chiesa cattolica, in quanto istituzione, non ostacold, e non avrebbe
potuto ostacolare la reactio degli austriaci, mentre I’autonomia protestante offri alla
patria sconfitta un rifugio naturale ¢ definitivo. E per ogni uomo ungherese deve
essere decisivo il sentimento patriottico e non la religione. Mi pongo la domanda:
qual ¢ la Chiesa che ha maggiori meriti riguardo la patria e la costituzione, quella
cattolica, o quella protestante?™’

In questo contesto & comprensibile perché I’elite dei greco-cattolici di lingua
ungherese ricorse ad un pretesto che all’inizio fu inimmaginabile, anzi agli occhi
della Chiesa universale sarebbe stato controproducente: nella petizione del 23 gen-
naio 1881 indicarono tra i vantaggi dell’introduzione dell’ungherese come lingua
della liturgia, ¢ della fondazione di una diocesi greco-cattolica ungherese, il fatto che
questo sarebbe stato di giovamento nella diffusione della lingua ufficiale dello Stato
anche tra le minoranze. Non tardd la risposta della stampa: alcuni ritenevano di sape-
re che con questi provvedimenti i ruteni dell’antica confessione presto si sarebbero
trasformati in ungheresi, altri invece vedevano nell’iniziativa il germoglio di una
Chiesa cattolica nazionale ungherese. Proprio per questo motivo non soltanto il pri-
mo ministro calvinista Banffy, ma anche il presidente della Camera, Szilagyi (anche
lui calvinista) appoggiarono pienamente I'iniziativa patriottica, ed il ministro di cul-
to, Gyula Wlassich, per incarico del governo, non cesso di assillare il primate Vasza-
ry per 'attuazione di questo progetto.

Visto che la Santa Sede considerava anticlericale la politica ecclesiastica dei
governi ungheresi, i rappresentanti della Santa Sede registrarono con minuziosa pre-
cisione ogni passo, e seguirono con attenzione anche la politica delle minoranze.
Andreas Gottsmann nel suo lavoro dedicato a quest’argomento ha dimestrato che
nelle loro analisi acute, i nunzi di Vienna disapprovarono la politica ungherese, ¢
diverse volte esaminarono dettagliatamente i casi di apostasia, quando per esempio lo
sciovinista prete cattolico scaccio i suoi fedeli nella conversione di un’altra confes-
sione. Nel 1905 il nunzio Belmonte scrisse a Roma, che il fanatismo nazionale stava

| " BEKSICS, 95-97.
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scuotendo tutto il Paese, e che ci si poteva aspettare il peggio. 1l governo stava cer-
cando di eseguire “|’ungheresizzazione”, proprio con 'aiuto della Chiesa cattolica, ¢
stava addomesticando 1alto clero alla propria politica ricorrendo alia tattica dei com-
pensi.® La Santa Sede dovette constatare sempre piut volte che Budapest non seguiva
le indicazioni di Roma. La Lex Aponyi per esempio, la quale forzava I’insegnamento
della lingua ungherese nelle scuole di minoranze, era apertamente in contrasto con le
istruzioni del Consiglio del 1896 della Congregazione Episcopale di Roma, le quali
avevano stabilito esplicitamente che il catechismo e le predicazioni dovevano essere
fatti nella lingua madre della data comunita. Tuttavia nemmeno la Santa Sede voleva
una rottura apetta, ed in molti casi rimase soltanto ad osservare.

Cosi alla fine dell’Ottocento si cred quella situazione assurda, in cui I"alto
clero ungherese decise di non appoggiare la richiesta dei fedeli greco-cattolici riguar-
do I'introduzione della lingua ungherese come lingua delta liturgia, e riguardo la
fondazione di una diocesi, perché temeva che in seguito avrebbero presentato simili
richieste anche i fedeli slavi, la cui integrazione aveva una certa priorita. Allo stasso
tempo I’elite protestante liberale, che aveva seguito una politica a priori anticattolica,
¢ che non temeva il conflitto con Roma, appoggid quest’iniziativa. Il clero cattolico
romano, il quale ufficialmente rappresentava valori sovranazionali, ma che proprio
per il patto stipulato con lo Stato svolgeva un ruolo intensivo nella nazionalizzazione
delle minoranze, si oppose all’introduzione dell’ungherese come lingua della liturgia.
Era quindi la scacchiera di un gioco di potere dove tra i pezzi ne mancava soprattutto
uno: I"equitd, Ciog la risposta equa alla richiesta dei fedeli greco-cattolici, e la consi-
derazione equa delle esigenze delle minoranze. Le virtd meno praticate furono la
tolleranza, Ia giustezza e la caritas ¢ prudentia.

Quando lo storico ecclesiastico tedesco, Ludwig von Pastor a Roma si mise
al lavoro con il suo opus magnum, 1a Storia dei papi, un giorno incontrd sul corridoio
un cardinale, il quale si interessd dell’andamento del lavoro. Poi il cardinale alzo
I'indice ¢ disse: “Caro Professore, non deve dimenticare che prima viene la carita, e
poi la veritd. Anche nella Storia!”

Forse oggigiomo saremmo giunti a poter scrivere ed approfondire la storia
dei greco-cattolici ungheresi senza questi avvertimenti.

| ®* GOTTSMANN, 263,
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ANDREAS GOTTSMANN

I MOVIMENTI RELIGIOSI-NAZIONALI DELLA MONARCHIA DANUBIANA
NEI RAPPORTI TRA STATO E CHIESA

La seconda meta degli anni novanta dell’ottocento furono anni cruciali per
la questione nazionale nefla Monarchia asburgica, una situazione che culmind spe-
cialmente negli anni 1896/97, La problematica nazionale si riflette non solo nella
politica ma anche nella situazione delle Chiese e, specialmente, della Chiesa cattoli-
ca, che per il suo universalismo doveva essere, almeno in teoria, P'antitesi del nazio-
nalismo.' Nel 1896 il primo ministro della Cisleithania, Kazimierz Badeni, estese
notevolmente il diritto di voto, creando una classe di elettori con ampio diritto di
suffragio. Questo provvedimento fu, infatti, I'ultimo passo prima dell’introduzione,
nel 1907, del suffragio universale maschile, che portd alla partecipazione politica
delle masse. Comunque, gia questa iniziativa di Badeni facilitd lo sviluppo dei partiti
di massa moderni. Nel 1897 Badeni, davanti al retroscena delle trattative sul com-
promesso economico tra Vienna e Budapest per ingraziarsi i cechi di cui gli serviva
I'appoggio nella votazione nel parlamento viennese, emand il decreto sul pari uso
delle lingue negli uffici in Boemia, che determind la crisi politica pitt grave dopo
quella del *48, la cosiddetta “crisi di Badeni” del 1897, Negli stessi anni Karl Lueger,
il leader del nuovo partito cristiano-sociale, fu eletto sindaco di Vienna. La nomina fu
respinta per tre volte dall’imperatore, che condannava il populismo e I’antisemitismo
del politico viennese, 11 1896 determind grandi cambiamenti anche nella Chiesa cat-
tolica e, particolarmente, per quanto riguardava la questione nazionale in ambito
ecclesiastico. Nel medesimo anno, infatti, il deputato del parlamento austriaco e
leader politico cristiano-soctale della Galizia, il polacco Stanistaw Stojalowski, fu
scomunicato. Questa decisione fu, perd, revocata in seguito all’intervento del nuovo
nunzio apostolico a Vienna, Emidio Taliani.* In Dalmazia si chiedeva con sempre
maggiore insistenza 1utilizzo della lingua slava nella liturgia ¢ I’arcivescovo di Sa-
rajevo, Josip Stadler, criticd apertamente il suo collega di Spalato, Frane Nakic, ac-
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scher Universalismus, habsburgische Reichspolitik und nationale Identititen 1878-1914, Wien 2010.
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cusandolo di non impegnarsi sufficientemente nella tutela della tradizione appog-
giando I'utilizzo del glagolitico nella liturgia romana, Sempre nel 1896, il vescovo
ortodosso di Zara, Nikodemus Mila$, che considerava ’ortodossia un’alternativa
nazionale per i croati della Dalmazia, accusd la Chiesa cattolica di essere troppo
latina e filo-italiana.’ Persino in una sessione della conferenza episcopale dalmata si
evidenziarono i gravi dissensi tra 'episcopato locale. Anche il giornale cattolico
“Katolicka Dalmacija” cadde nelle mani dei radicali e si contrappose apertamente
alla politica della Curia romana, che mirava a conservare e aumentare la latinita della
Chiesa contro le aspirazioni nazionali degli slavi. Alla fine la Congregazione degli
Affari Ecclesiastici convocd una sessione speciale per discutere le questioni del gla-
golitico e dell’utilizzo della lingua slava nella liturgia sacra. Papa Leone XI1I senti il
bisogno di tematizzare la situazione in Dalmazia in una lettera all’ imperatore France-
sco Giuseppe.*

Sempre nel 1896 fu nominato vescovo di Trieste Andrej Sterk, che non riu-
sci ad arginare il movimento nazionale sloveno, e sotto la sua troppo debole guida le
Chiese diventarono i campi di battaglia della lotta nazionale.” Nella seconda provin-
cia del Litorale, Veglia, Anton Mahni¢, anche lui nominato nel 1896, divenne uno dei
pib convinti difensori della lingua slava nella liturgia. Questo portd in alcuni comuni,
che si definivano italiani, quasi a una guerra civile. Nella terza diocesi del Litorale,
Parenzo-Pola, Giovanni Flapp, nazionalista anche lui, cercod di eliminare tutti i cosid-
detti abusi dalla liturgia — cio¢ 'utilizzo della lingua slava.®

Era sempre il 1896, quando la Santa Sede emand due decisioni importanti
riguardo alla questione nazionale in Ungheria. Il primo decreto — pil esattamente
un’istruzione per il clero — fu emanato il 28 maggio 1896 e riguardava la lingua
d*istruzione religiosa..” L’istruzione si riferiva, innanzitutto, alla legge ungherese sul
matrimonio civile. Gid anni prima il nunzio apostolico Antonio Agliardi — un fervido
fautore det Cristiano sociali ¢ di Karl Lueger - si era tamentato del fatto che in Un-
gheria non esistesse nessun partito che rappresentasse gli interessi cattolici. Rimpro-
verd direttamente il primate cardinal Kolos Vaszary di essere troppo debole nei con-
fronti del governo e di non essere in grado di mantenere la disciplina nel clero unghe-

 AAEESS [Affari Ecclesiastici Straordinari], Austria-Ungheria, fasc, 327, pos. 752.
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rese. Poiché secondo la Santa Sede troppi vescovi mostravano apertamente le loro
simpatie verso il governo nazional-liberale ungherese, nei dicasteri del Vaticano
maturd I'idea di scrivere una lettera al primate e all’episcopato ungherese per inco-
raggiarli e incitarli 2 mantenere la disciplina nel clero. Alla fine del 1895 fu emanata
una circolare al riguardo e il cardinal Vaszary, evidentemente sorpreso e molto con-
trariato, chiese la Santa Sede di ritirare il documento o, almeno, di modificarlo in
alcuni punti essenziali. La Santa Sede rispose con un’istruzione della Congregazione
dei vescovi indirizzata all’episcopato ungherese sulla disciplina ecclesiastica. Dato
che non riguardava solo una questione interna della Chiesa, ma toccava in vari punti
problemi politici molto delicati, la prima stesura del documento fu sottoposta al giu-
dizio della Congregazione degli Affari Ecclesiastici, che doveva esprimere il suo
parere sulle sue possibili conseguenze politiche. Importante a questo riguardo era
|articolo X, che conteneva ’obbligo di eseguire le prediche e le istruzioni religiose
nella linguta materna. La Santa Sede non voleva sostenere la linea politica del gover-
no ungherese, che cercava di eliminare le lingue nazionali dall’istruzione. La deci-
sione vaticana ebbe gravi conseguenze. In Ungheria, dove I'insegnamento scolastico
era in gran parte in mani ecclesiastiche, in questo modo la Santa Sede prendeva chia-
ramente le distanze dalla politica di magiarizzazione, anche se, contemporaneamente,
cercava un compromesso, limitando il provvedimento al settore ristretto dell’insegna-
mento religioso e non toccando Iinsegnamento e la lingua d’insegnamento nelle
scuole elementari in generale. 1l decreto, nonostante il suo valore limitato, ebbe con-
seguenze molto importanti non solo per I"Ungheria, ma per tutta la Monarchia, dato
che tutte le minoranze, che si sentivano svantaggiate, ricorrevano a questo decreto
vaticano chiedendo I’equiparazione linguistica in Chiesa,

[l secondo decreto del 1896 riguardd i greco-cattolici e la lingua liturgica. [I
2 settembre 1896 fu proibito 'utilizzo della lingua magiara nella liturgia greco-
cattolica.® Questo divieto, che, a prima vista, potrebbe sembrare una questione pura-
mente liturgica, rappresentava, invece, una problematica politica molto complessa e
con gravi influenze sulle relazioni tra la Santa Sede ¢ il governo ungherese. Anche in
questo caso, come in altre controversie dell’epoca, & evidente che dietre a questioni,
che sembrano solamente di natura religiosa o teologica, si nascondevano, invece,
interessi politici. La Santa Sede, infatti, con questo diviete contrastava la politica
liberal-nazionale del governo ungherese. Gran parte dei fedeli di lingua ungherese di
rito greco-cattolico erano ruteni assimilati da generazioni alla lingua e alla cultura
magiara e per la politica del governo ungherese della fine dell’Ottocento, che mirava

| * AAEESS, Austria-Ungherin, fasc. 347, pos. 800,
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alla creazione di una propria diocesi di rito greco-cattolico, la questione era, quindi,
di natura prettamente politica, Secondo le idee del governo il paleoslavo doveva
essere sostituito come lingua liturgica con la lingua magiara e la nuova diocesi dove-
va diventare un centro di gravitazione per i ruteni aderenti al magiarismo.

Alla Santa Sede, che cercava di svincolarsi dalla strumentalizzazione della
politica nazionale, la soluzione del caso appariva abbastanza semplice e si trovava
nelle leggi ecclesiastiche. Dato che, a differenza del paleoslavo e del romeno,
I'ungherese non era mai stata riconesciuta dalla Chiesa Cattolica come lingua liturgi-
ca, la Santa Sede respinse le aspirazioni della politica ungherese e vietd attraverso
Pautorevole voce del Santo Uffizio l'utilizzo della lingua magiara nella liturgia,
Questa decisione era anche determinata dalla situazione linguistica e nazionale della
monarchia e deila Polonia russa, dove il latino e la messa cattolica erano diventati gli
unici strumenti dei polacchi per difendersi dalla russificazione. La paura di un possi-
bile avanzamento dell’ortodossia a danno della Chiesa greco-cattolica era presente
anche a Roma.

In tutta la Monarchia asburgica vivevano circa cinque milioni di greco-
cattolici: in Galizia, Ungheria e Transilvania. Esistevano due metropolie greco-
cattoliche: in Cisleithania ’arcidiocesi di L’viv con le diocesi di Stanislavyv ¢
Przemy$l ¢ nei paesi ungheresi 'arcidiocesi di Gyulafehérvar ¢ Fogaras (sede al
Balazsfalva) con le diocesi di Nagyvérad, Lugos e Szamosajvar. Le diocesi
dell’Ungheria settentrionale di Munkdcs, Eperjes e dal 1912 di Hajdudorog sottosta-
vano all’arcidiocesi di Esztergom, la diocesi greco-cattolica di KriZevei a quella di
Zagabria. La Chiesa greco-cattolica della Galizia fu fondata nell’unione di Brest nel
1596, quella dei ruteni ungheresi nell’'unione di UZhorod det 1646, Nel settecento il
rito era unificato e assimilato a quello della Chiesa cattolica. In Galizia vivevano pill
di tre milioni di ruteni greco-cattolici, in Ungheria superiore approssimativamente
mezzo milione. L’unione dei romeni con la Chiesa cattolica risaliva al settecento e
nel 1910 appartenevano pitt di un milione di fedeli alla metropolia romena. Proprio
per questa situazione di minoranza la Chiesa greco-cattolica diventava dappertutto un
importante fattore per lo sviluppo culturale e nazionale.®

Mentre fe questioni liturgiche dei greco-cattolici erano tutelate dafla Con-
gregazione defla Propaganda Fide per il rito orientale, per tutti gli altri cattolici la
liturgia era competenza della Congregazione dei Riti. Questo dicastero era anche
responsabile dell’utilizzo del paleoslavo come lingua liturgica dei sudslavi. Molte

" EMANUEL TURCZYNSKL, ,.Orthodoxe und Unierte", in Die Habsburgermonarchie 1848-1918, vol.
1V: e Konfessionen, Wien *1995, 399-478. ’
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decisioni di carattere politico riguardanti la Galizia orientale, I'Ungheria superiore, la
Transilvania, |'Istria e la Dalmazia e persino Trieste erano, dunque, emanate da que-
sti due dicasteri, che a differenza della Segreteria di Stato e degli Affari Ecclesiastici,
non avevano competenze “politiche” nel senso stretto della parola. Questo intreccio
istituzionale ritardava le decisioni della Santa Sede e impediva lo sviluppe di diretti-
ve pil chiare. 11 Papa e il Segretario di Stato coordinavano la politica della Curia
romana, al cui interno vi era una tale pluralita di opinioni da mettere in dubbio ta
teoria del potere assoluto del Papa e il monopolio sulla politica estera ufficialmente
rivendicato dal Segretario di Stato.

Di particolare importanza era il diritto di nominare nuovi vescovi. La facolta
di designare i vescovi spettava formalmente all’Imperatore, nonostante che gli fosse
possibile esercitarla solamente in collaborazione con la Santa Sede. Nella maggior
parte dei casi stato e Chiesa si trovarono d’accordo nel nominare persone in grado di
equilibrare le tensioni nazionali nelle loro diocesi.' Un principio di scelta che influi-
va anche sulle carriere dei vescovi. Infatti, dato che un vescovo — specialmente nei
territori difficili da un punto di vista nazionale — doveva avere un atteggiamento
cosmopolita, la maggioranza dei vescovi cisleithani aveva studiato a Roma o al se-
minario sopranazionale “Frintaneum” di Vienna. Non era, perd, sempre cosi ¢, alcune
volte, venivano nominati vescovi dei nazionalisti convinti che aggravano la situazio-
ne politica delle loro diocesi. Comunque anche non considerando questi “incidenti”
spesso Vienna ¢ Roma non erano d’accordo sul ruolo nazionale e politico di un pos-
sibile candidato e, di conseguenza, le nomine dei vescovi erano caratterizzate da forti
contrasti riscontrabili nei numerosi carteggi. Non vi era tuttavia alcuna certezza che il
vescovo nominato avrebbe esaudito i desideri della Santa Sede e del governo impe-
riale — & costringere un vescovo a ritirarsi non era certo una cosa semplice. Fard due
esempi al riguardo, il primo si riferisce all’arcivescovo di L'viv in Galizia, il secondo
a quello di Zara in Dalmazia,

All’inizio di luglio de! 1882 il metropolita greco-ruteno della Galizia, mons.
Josyf Sembratovyg€, si recd a Roma per discutere con il Papa un tema molto difficile
e delicato ovvero la questione della “russofilia”, che aveva colpito gran parte del
clero russo-ruteno e persino lo stesso metropolita.'' In Galizia, infatti, era in atto un
movimento di rinascita dei valori tradizionali da parte dei ruteni, che volevano libera-

W EDITH SAURER, Die politischen Aspekte der ésterreichischen Bischofsernennungen 1867-1903.
Anhang: Die Wiener Erzbischife Nagl und Piffl, (=Forschungen zur Kirchengeschichte Osterreichs 6),
Wien-Miinchen 1968.
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re Ia loroe Chiesa dalle innovazioni latine introdotte da Roma e dai Gesuiti polacchi.
In Vaticano, dove grande era I'influsso della propaganda polacca contro 1 Ruteni,
tutti erano convinti che dietro alla russofilia si nascondesse la propaganda russo-
ortodossa e, di conseguenza, il seminario di L’viv e I'ordine dei Basiliani venivano
visti come i baluardi delle idee anticattoliche, che influenzavano i giovani preti. |
Gesuiti polacchi erano stati incaricati di occuparsi della riforma dell’ordine dei Basi-
liani e, sotto la guida di Roma, la struttura ecclesiastica doveva essere completamente
rielaborata. In questo nuovo quadro della Chiesa rutena non era prevista nessuna
funzione per Josyf Sembratovyt, perché era considerato dal Vaticano troppo legato al
sistema corrotto della Chiesa greco-cattolica in Galizia e perché si contava di nomi-
nare un uomo nuovo che fungesse da stimolo. A Roma si pensava al nipote filo-
polacco dell’arcivescovo, Sylvester Sembratovy¢, che, nel 1879, era stato nominato
Vescovo ausiliare di Lviv. Questo era il retroscena del viaggio dell’arcivescovo a
Roma, che, ricevuto per ben due volte dal Papa, convinse il Pontefice a lasciarlo in
carica. L’arcivescovo per mettere in risalto la sua fedelta al Papa e alla Chiesa roma-
na scrisse una lettera ai Basiliani della Galizia, in cui Ii invitava a sottomettersi alla
volonta papale ed applaudiva, persino, I'incarico di sorvegliare la riforma della Chie-
sa rutena, affidato da Roma ai Gesuiti.

Se con questa lettera I'alto prelato riusci a rassicurare il Papa, non riusci, pe-
rd, a convincere della sua nuova fedelta verso Roma il prefetto della Congregazione
dei Riti, il cardinale Giovanni Simeoni, che contattd subito I’lmperatore. [l 4 settem-
bre Sembratovyt fu ricevuto da Francesco Giuseppe, che gli mosse dei duri rimpro-
veri e gli sottopose la sua richiesta di dimissioni con ’ordine di firmarla. Sembrato-
vy, sorpreso da un simile trattamento, acconsent! e firmo. Nelle settimane prece-
denti all’incontro la diplomazia della Santa Sede era, infatti, riuscita a convincere il
Monarca ad agire cosi duramente per evitare lo slittamento della Chiesa rutena verso
P'ortodossia. Sembratovy¢ tornd in patria, ma solo per poco tempo, perché dovette
trasferirsi a Roma, dove gli fu affidate I"incarico di consultore delta Congregazione
della Propaganda Fide.

Ventotto anni-pil tardi accadde qualcosa di simile in un altro angolo della
monarchia, in Dalmazia. Nel marzo del 1910 si recdé dall’imperatore a Vienna
I'arcivescovoe Dvornik, invitato gia pit volte a presentare le dimissioni, € anche lui,
come Sembratovy¢ tre decenni prima, rifiutd di compiere questo passo. Pio X ritene-
va, invece, la rinuncia inevitabile e della sua necessitd riusci a convincere
Plmperatore. Francesco Giuseppe ricevette 1’arcivescovo e lo invitd a ritirarsi imme-
diatamente. Dvornik ottenne una proroga, ma nella sua stanza d’albergo trové una
lettera dell’Imperatore con un ultimatum: o presentava le sue dimissioni o sarebbe
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stata aperta un’indagine nei suoi confronti. Dvornik non ebbe alira scelta se non
quelta di sottostare alla volonta del Monarca. Il suo ritiro, motivato ufficialmente con
la sua debole salute, era, in realtd, dovuto al sostegno da lui dato al paleoslavo
nell’uso liturgico.'? L'introduzione di questa lingua nella liturgia, una delle pit im-
portanti richieste della politica nazionale croata, sarebbe stata contraria agli interessi
dello stato, dato che per croati convinti il paleoslavo “glagolitico” doveva essere la
base culturale comune della loro nazione. La politica asburgica respingeva le richie-
ste, che riteneva pericolose per la sopravvivenza dello stato e che mettevano in dub-
bio I'universalitd della Chiesa romana. Infatti, le aspirazioni paleoslave del clero
nazionale croato non si limitavano alla richiesta di una maggiore indipendenza politi-
ca per i croati, ma aspiravano anche alla creazione di una Chiesa nazionale croata.
Dvornik, dunque, non poteva restare in carica, perché non cercava in nessun modo di
arginare questo movimenio pericoloso per la Chiesa e per lo stato. Se il contesto
generale in cui sono inseriti i due casi presentati era diverso, il retroscena era, pero,
molto simile.

Sembratovy® e Dvornik non furono gli unici vescovi costretti a dimettersi,
ma solo nel loro caso stato e Santa Sede furono perfettamente d’accordo sulla loro
rimozione. In altri casi in cui Vienna e Budapest avevano chiesto la destituzione di
un vescovo, la Santa Sede aveva opposto un fermo rifiuto. Questo era stato, ad esem-
pio, il caso del vescovo Strossmayer di Djakovo, di Anton B. Jegli¢ a Lubiana, di
Andrej Sterk a Trieste, di Ivan Mahni& a Veglia, di Edvard Brynych in Boemia e di
Celestino Endrici a Trento. Tutti questi prelati, considerati da Vienna troppo nazio-
nalisti e quindi politicamente poco affidabili o persino pericolosi, rappresentavano,
essendo dei sacerdoti conservatori che difendevano fa Chiesa contro il liberalismo e
il modernismo, un valore inestimabile per la Santa Sede. In realtd solo pochi vescovi
erano veramente imparziali dal punto di vista nazionale come il metropolita di Gori-
zia, Jakob Missia, o I'arcivescovo di Praga, il nobile Schénbom.

La nomina dei vescovi era un diritto dell’Imperatore e Re ungherese, anche
se nella pratica le decisioni del Monarca si basavano sulle proposte dei ministri del
culto e sulle indagini degli organi statali locali. Proprio per questo motivo le nomine
fatte nella parte ungherese dell’Impero non sono in nessun caso paragonabile a quelle
della parte austriaca. Mentre nella Cisleithania I'imperatore cercava di nominare
vescovi considerati moderati dal punto di vista politico-nazionale — anche se poi,
come abbiamo visto, il risultato era spesso diverso dalle attese dei funzionari —

12 HHStA [Haus-, Hof- und Staatsarchiv], PA [Politisches Archiv], Adm. Reg. [Administrative Regis-
tratur), F 26, K. 33, Mappe ,,Demission des Erzbischofs Bvornik in Zara”.
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dall’altra parte della Leitha si presentavano quasi esclusivamente candidati che rap-
presentavano le idee politiche e nazionali dei governi ungheresi. Tl re accettava per le
nomine le proposte del governo ungherese e tale accondiscendenza causo, soprattutto
sotto il segretario di stato Mariano Rampolla, gravi tensioni tra Vienna/Budapest ¢
Roma. Mentre Rampolla era convinto che un vescovo dovesse parlare la lingua del
paese, I’ Imperatore respingeva con decisione I'idea che un vescovo parlasse la lingua
del popolo e interpretava, anzi, questa idea come il risultato di pensieri nazionalisti.
Per Francesco Giuseppe i vescovi —~ come la persona dell’imperatore, la casa impe-
riale e "alta nobiltd — erano innanzitutto i rappresentanti dello stato sopranazionale
ed era, di conseguenza, poco importante in quale lingua si esprimessero. Nemmeno
Francesco Giuseppe, perd, riuscl a rimanere sempre fedele ai suoi principi soprana-
zionali — ad esempio in Boemia, dove I'imperatore cercd di nominare un prete tede-
sco-nazionale, ma dovette poi cedere alla volonta del suo ministro del culto, che
rifiutd di assumersi la respotisabilita di tale nomina. Invece, quando nel 1882, come
segno d’intesa verso I'ltalia appena entrata nella Triplice Alleanza, fu nominato ve-
scovo in Istria Ditaliano Giovanni Flapp che per tanti anni causd gravi dissidi in
campo ecclesiastico tra croati ed italiani, furono motivi di politica estera a determina-
re questa nomina poco saggia per la politica interna.

Comunque anche se risultava molto difficile trovare buoni candidati per le
sedi vescovili e non mancavano conflitti tra le parti interessate, le nomine dei vescovi
rimasero sempre un campo dove la politica — del governo, ma anche del Vaticano -
riusci a mantenere il suo primato, Molto pid complesse e difficili erano le questioni
che toccavano i problemi di rite e di lingua nella prassi giornaliera della vita religiosa
del popolo. In questo campo il governo e ta Chiesa perdevano facilmente il controllo
della disputa, che diventava uno dei campi di battaglia pia feroci della propaganda
nazionale.

Soprattutto nelle zone di confine della monarchia — in Galizia, in Translva-
nia e nell’Ungheria nord-crientale — le questioni riguardanti i riti religiosi si trovava-
no in primoe piano nella politica nazionale. In Galizia i confini religiosi coincidevano
con quelli sociali e nazionali: da una parte i ruteni, la maggior parte poveri contadini,
dall’altra i “signori” polacchi, i grandi proprietari terrieri. In questa situazione la
Chiesa diventava per i ruteni il pilt impertante punto di riferimento nazionale. L am-
ministrazione austriaca sosteneva, almeno inizialmente, i cattolici greco-cattolici
come'contrappeso ai pelacchi, ma a causa della riforma, approvata anche dal governo
austriaco, dei greco-cattolici — promossa dalla Santa Sede, ma fortemente segnata
dagli interessi politici polacchi — fu indebolito perd il movimento nazionale greco-
cattolico in Galizia. Negli anni prima alla Grande guerra ¢ la Chiesa dei ruteni rap-
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presentd di nuovo un fattore politico importante, grazie alla persona carismatica del
metropolita Andrej Septyckyj."

Anche in Transilvania fu la Chiesa ortodossa a diventare il punto di partenza
della coscienza nazionale rumena, L’ortodossia, e poco dopo anche la Chiesa greco-
cattolica, divennero i mezzi pill importanti per distinguersi dai magiari cattolici o
protestanti. A differenza dai greco-cattolici romeni, che nel 1853 fondarono una loro
metropolia, con cui riuscirono a mantenere |’indipendenza dall’organizzazione eccle-
siastica ungherese, i ruteni greco cattolici di Munkécs ed Eperjes erano sottoposti al
primate ungherese e la Chiesa non poteva, dunque, diventare un mezzo di identifica-
zione nazionale. [ romeni si servivano dell’organizzazione ecclesiastica indipendente
per difendersi dalle aspirazioni nazionali ungheresi. Questo manco alle due diocesi
rutene dell’ Ungheria superiore che sottostavano all’organizzazione romano-cattolica
ungherese che seguiva fedelmente i principi della politica nazional-liberale del go-
verno ungherese. L’immediata conseguenza di questa politica era I'esistenza di una
popolazione greco-cattolica di lingua ungherese, che chiedeva un proprio vescovato
con I'ungherese come lingua liturgica. Nel 1912 la Santa Sede, accogliendo la de-
cennale richiesta del govemo ungherese, decise di nominare un vescove greco-
magiaro. Venne quindi creato il vescovato di Hajdidorog, che con il coinvolgimento
delle parrocchie delle diocesi romene doveva fungere da strumento di magiarizzazio-
ne. Roma cercava di contrastare la politica nazionale ungherese tramite ’introdu-
zione nella liturgia della lingua greca — un decreto che, chiaramente, noh fu mai ri-
spettato — e, nonostante il parere contrario della Santa Sede, 'ungherese divenne la
lingua liturgica della diocesi. La fondazione della diocesi di Hajdudorog aumentd la
tensione nazionale e confessionale in quelle zone."

La storia delle comunita greco-cattoliche nella monarchia asburgica dimo-
stra che la confessione rappresentava un mezzo d’espressione dell’identita nazionale.
In Transilvania ¢ in Galizia lo stato asburgico lasciava il potere al gruppo politica-
mente dominante — gli ungheresi e i polacchi — e, di conseguenza, i romeni e i ruten:
ritornavano alle loro tradizioni culturali a cui attribuivano un’importanza nazionale.
In Ungheria si sviluppé una tradizione nazionale greco-cattolica per il forte sostegno
della politica ungherese. Venivano, pero, considerate solo le forme esteriori e le
tradizioni locali, senza toccare il contenuto religioso.

B evRILLE KARALEVSK, “Le Metropolite André Szeptyckyj. Son Action Pastorate Scientifi que et
Philhénique”, in Rome e 'Oriente 1919/20 (Grottaferata) 3-114.

410N CARJA, “La Santa Sede ¢ 1'identita nazionale romena ne! contesto delia fondazione del vesco-
vado di Hajdudorogh (1912)", in dnnuario def! Istitute italo-romeno di studi storici I, Chij-Napoca
2004, 152-161. .
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Ancora pii complesso era I'utilizzo liturgico delle lingue nazionali. La di-
sciplina deil’uso delle lingue liturgiche nella Chiesa cattolica era al tempo stesso
semplice e complicato. La lingua liturgica per i cattolici era il latine e per i greco-
cattolici il greco. Esistevano, perd, tante eccezioni a questa regola: gli slavi utilizza-
vano il paleoslavo, i romeni il romeno. Ancora pitt complicata era la situazione di
alcuni croati delle coste dalmate e istriane, poiché utilizzavano nel rito latino il pa-
leoslavo non nella sua forma pura ma come “schiavetto” — piul vicino alla lingua
moderna che afl’antico slavo. Questo era visto dalla Santa Sede come una trasgres-
sione delle regole stabilite nel *500 dal Concilio di Trento. La lingua volgare, secon-
do i principi decretati dal Concilio, doveva essere utilizzata solo per le domande nei
matrimoni e nei battesimi, nelle prediche ¢ in alcuni canti popolari, il cosiddetto
“culto suppletorio™. Solo dopo aver letto il Vangelo in lingua liturgica, lo si poteva
leggere nella lingua dei fedeli. Il paleoslavo era una lingua liturgica, usata solo in
pochi casi nella liturgia latina, che i preti non imparavano bene, per cui ¢i si avvici-
nava sempre piu alla lingua volgare croata. Non raramente i preti utilizzavano nelle
funzioni due libri di lingua diversa; una cosa che, secondo il vescovo di Spalato Na-
ki¢, ben poco contribuiva al “decoro del sacro culto”.”

Alla fine dell’ottocento aumentarono le discussioni e i litigi al riguardo. In-
fatti, numerosi decreti vaticani vietarono Putilizzo del croato e dello schiavetto ¢
cercarono di limitare 'uso del paleoslavo a poche chiese cosiddette “privilegiate”. Le
decisioni di Roma non solo non furono rispettate dai preti e dai fedeli, ma anche
alcuni vescovi si ribellarono alle direttive romane. In tutti i territori della costa adria-
tica assistiamo al decadimento dell’autorita vescovile e della stessa Santa Sede. A
Trieste e nell’Istria il vescovo Sterk divenne una marionetta dei movimenti nazionali
sloveni e italiani, mentre a Parenzo-Pola il vescovo cercava di arginare con mano
pesante il movimente nazionale croato. Anche nella terza diocesi del litorate, Veglia,
la situazione si aggravd, soprattutto nei paesi con popolazioni di lingua italiana. La
Santa Sede rispondeva con direttive poco chiare e contrastanti, che non contribuivano
alla soluzione del problema. Solo a Trieste si riuscirono a pacificare ghi animi nomi-
nando come successore di Sterk non un vescovo sloveno o italiano, ma il viennese
Franz Xaver Nagl, che rivsci a soffocare i molteplici problemi, che riemersero perd
di nuovo sotto il suo successore Andrej Karlin, uno sloveno. La situazione in Dalma-
zia era simile e anche i Iautoritd ecclesiastica era messa in dubbio dai conflitti na-
zionali, a cui non si riusciva a rispondere in modo adeguato. Nel 1907 il decreto

¥ ACCS [Archivio della Congregazione per le Cause dei Santi], R 342 (Lingua slava), Mappe Liturgia
slava 1889,
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“Acres” vietd quasi completamente ['uso del paleoslavo.'® Siccome questo divieto
non poteva essere applicato alla realta delle parrocchie, la Santa Sede, non volendo
entrare in questa problematica troppo complicata, non emand ulteriori decreti al ri-
guardo. 11 Vaticano, essendo gli interessi troppo contrastanti, non era in grado di
trovare una soluzione. Infatti vi era da una parte il movimento nazienale croato che
sognava una lingua liturgica “nazionale”, cioé il paleoslavo, e dall’altra, non essendo
la propaganda nazionale da tutti condivisa, la maggioranza dei fedeli che era abituata
all’uso in chiesa dello “schiavetto”, giudicato perd dalla Santa Sede una lingua ver-
nacola non utilizzabile nella liturgia. L’unica soluzione per Roma era il manteni-
mento della “latinitd” della Chiesa, ma alla Santa Sede non fu possibile imporre la
sua volontd. Per i nazionalisti croati la Chiesa cattolica ¢ i suoi esponenti non aveva-
no pit alcuna autoritd — tranne, forse, ’anziano vescovo Strossmayer — e il popolo
con la maggior parte dei preti non erano pronti a usare la lingua latina in chiesa.
Argomenti spirituali e pastorali contavano poco e lo scioglimento delle strutture
sociali tradizionali trasformo le parrocchie in campi di battaglia di interessi politico-
nazionali e personali. Tutto questo danneggiava seriamente [’autoritd del clero e
accelerava il processo di riduzione del ruolo delle autoritd ecclesiastiche e in generale
della religione netla societa. Il caso della Boemia dimostra che anche in un paese,
dove la Chiesa e 1 suoi rappresentanti nen giocavano un ruelo sociale e politico do-
minante, la lotta nazionale si manifestava con la stessa intensita dei paesi “cattolici”
dei territori meridionali deila monarchia. Troviamo, infatti, gli stessi problemi in
Roemia, dove si discuteva dell’introduzione della liturgia slava anche se in questa
regione la questione liturgica non divenne mai un elemento fondamentale della pro-
paganda politica, perché la societd boema era troppo laica e perché il paleoslavo
ricordava le tradizioni russo-ortodosse, detestate da gran parte della borghesia ceca.
Molto pit importante per la propaganda nazionale era la lingua in cui si tenevano le
prediche.

Come in altri campi della politica anche in quello ecclesiastico la questione
nazionate era molto pid feroce in Boemia che in Moravia, dove il nazienalismo non
era tanto sentito e dove la Chiesa cattolica giocava ancora un importante ruolo so-
ciale. Soprattutto in Boemia uno dei problemi pit grandi era la mancanza di preti
tedeschi. Di conseguenza si mandavano in parrocchie tedesche preti cechi, che fo-
mentavano — nonostante sapessero perfettamente il tedesco — i contrasti nazionali. [l
teologo viennese e ideologo cristiano-sociale Franz Martin Schindler propose un
cambiamento dei confini delle diocesi e la creazione di una nuova diocesi completa-

| '* AAEESS, Austria-Ungheria, fasc. 424, pos. 986.
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mente tedesca nel cosiddetto “Egerland”.'” Si sarebbero, quindi, dovute creare due
diocesi con una netta maggioranza tedesca e tre diocesi quasi completamente ceche.
Schindler riusci a convincere Rampolla — nonostante la Chiesa fosse sempre stata
contraria all’idea di diocesi nazionali —, ma il governo austriaco non diede il suo
consenso sia perché temeva di aggravare la delicatissima situazione nazionale in
Boemia, sia perché I'arcivescove di Praga, Leon Skrbensky, aveva promesso ai de-
putati cechi che non avrebbe mai accettato una divisione delle diocesi basata sul
principio nazionale. L’unica concessione fu la nomina di due vescovi ausiliari
“nazionali” per 'arcidiocesi di Praga, uno per i fedeli tedeschi, 1'altro per i fedel
cechi. Nonostante il forte sostegno dato da Rampolla alla creazione di diocest con
frontiere nazionali, questa soluzione rientrava anche nelle direttive della Santa Sede,
perché non alterava il principio per cui un vescovo diocesano non doveva essere
considerato sulla base della nazionalita. Difatti se gran parte dei vescovi ausiriaci
giustificava [’amore per la propria nazione in quanto parte dell’ordine divino, mette-
va anche in guardia i fedeli, secondo I’Enciclica “Sapientiae Cristianae” di Leone
X111, dal pericolo di vedere nella nazione un valore assoluto, In realtd, come abbiamo
visto, la politica di molti vescovi contrastava con queste belle parole.

Anton Mahnig, vescovo di Veglia, osteggiato per il suo nazionalismo non
solo da Vienna ma anche da Roma, adoperava inizialmente in una lettera al Nunzio
apostolico parole molto concilianti: “le nazioni d’uno stato cristiano son altrettante
soreile. Al mio modo di vedere, un vescovo austriaco, patrocinatore di spinto nazio-
nalismo, il quale vuol ingrandirsi ingiustamente opprimendo altre nazioni, si rende-
rebbe colpevole di grave reato contro la Chiesa e la dinastia”.'® La teoria della sovra-
nita nazionale faceva parte dell’ideologia liberale anti-cristiana, ma nonostante que-
sto, Mahni& continuava affermando che il creatore aveva dato alla nazione dei sacri
diritti che anche la Chiesa cattolica doveva rispettare, perché calpestare i diritti na-
zionali dei popoli slavi avrebbe portato allo scisma. Questa opinione di Mahnié cer-
tamente non era condivisa da tutti i vescovi, ma anche i suoi confratelli pit moderati
— come il boemo tedesco Schobel della diocesi di Leitmeritz — sostenevano che la
nazione fosse parte integrante del misterioso piano divino della creazione. La sua
ammonizione, per cui 'amore verso la propria nazione doveva essere completato dal
rispetto per le altre nazioni, la ritroviamo con identiche parole anche in una lettera del

" BARBARA SCHMID-EGGER, Klerus und Politik in Béhmen um 1900, (=Wissenschafiliche Mate-
rialien und Beitrige zur Geschichte und Landeskunde der bohmischen Linder 21), Minchen 1974, Vedi
anche i rapporti ad-limina in Congregazione del Concilio, Relationes, b. 666B (Prag ), b. 153
(Budweis), b. 473 (Leitmeritz ) und b, 681 B (Koniggriz).

" Mahni¢ a Taliani, 23 marzo 1899 — A8V, ANV 793, fol. 373-379.
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vescovo di Trieste Andrej Sterk, che era visto daghi italiani triestini come un nazio-
nalista sloveno, Siamo testimoni di come queste belle parole spesso non trovassero
riscontro nella realta perché o il vescovo era troppo vicino a un movimento nazionale
0, se non lo era, non riusciva lo stesso a distanziarsi dalla propaganda nazionale delle
due parti, Quasi nessun vescovo nella Monarchia danubiana poteva essere conside-
rato un’autorita sopranazionale.

Ho cercato di spiegare i motivi per cui i rappresentanti della Chiesa cattolica
non riuscivano a prendere le distanze dal movimento nazionale. Per comprendere
perd bene la situazione si deve risalire alla prima meti dell’ottocento quando i preti, a
parte gli insegnanti, erano I'unica intellighenzia nei territori rurali della monarchia e
a loro spettava il compito di comunicare non solo le riforme economiche, sociali ¢
scientifiche ai fedeli, ma anche, spesso, codificare le lingue nazionali ed invitare il
popolo al rispetto dei valori tradizionali. In questo modo contribuivano ailo sviluppo
di una coscienza nazionale in una popolazione politicamente e socialmente svantag-
giata, In altre parole: il clero, parteggiando per i ceti pit deboli della societa
nell’epoca dei nazionalismi, diventava — volontariamente o involontariamente — un
difensore degli interessi sociali di questa gente e, contemporaneamente, in misura
crescente anche dei loro interessi nazionali. A questo si deve aggiungere la propa-
ganda nazional-politica della fine dell’ottocento, da cui il clero non riusci a svinco-
larsi. Quasi tutti i rappresentanti della Chiesa cattolica della monarchia — chi pit, chi
meno — si fecero strumentalizzare dalla propaganda nazionale. La Santa Sede cercd
di mantenere una politica neutrale e sopranazionale, ma si deve costatare come la sua
voce in una situazione caratterizzata da csagerazioni politiche fosse diventata troppo
debole e che, di conseguenza, non riuscl a imporre la sua volonta. Questa mancanza
d’autorita costitui un problema ancora maggiore per lo Stato austriaco, che con la
nazionalizzazione della Chiesa cattolica perse il pit importante legame sopranazio-
nale della Monarchia. Si continuava per motivi politici e propagandistici a porre in
rilievo 'alleanza secolare tra Stato e Chiesa — un’alleanza ridotta alle sole forme
esteriori. In realta la Chiesa e La Santa Sede si preparavano gia da anni a una nuova
situazione geopelitica sulla base dei nuovi stati realizzati dopo la prima guerra mon-
diale.
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TAMAS VEGHSED

LA FONDAZIONE DELL’EPARCHIA DI HAJDUDOROG'

La fondazione dell’Eparchia di Hajdudorog nel 1912 fu I'unico atto ammi-
nistrativo di notevole importanza che riguardava la Chiesa cattolica in Ungheria nel
periodo del Dualismo politico (1867-1918).% L’iter storico che ha condotto
all’erezione di una nuova circoscrizione ecclesiastica per i cattolici di rito bizantino,
e di identita e lingua ungherese & conservato nella memoria della medesima comunita
ecclesiastica come “calvario”.’ Infatti, mentre a partire dalla meta dell’Ottocento il
movimento dei greco-cattolici ungheresi conduceva una lotta pluridecennale per
raggiungere almeno parzialmente i traguardi prefissi, tra i quali spicca I'uso della
lingua ungherese nella liturgia, si imbatteva ripetutamente nella resistenza della ge-
rarchia cattolica ungherese, della Santa Sede, della Chiesa greco-cattolica rumena e
di certi circoli politici.* Complica ulteriormente il quadro i fatto che i greco-cattolici
ungheresi hanno avuto sostegno incondizionato nella foro lotta soltanto dai prote-
stanti calvinisti ungheresi.’ Ecco, i componenti di un “calvario”: ungheresi in Unghe-
ria devono combattere per decenni per Uuso della lingua ungherese nel campo eccle-
siastico, vengono ostacolati dai loro confratelli cattolici di rito latino e dj rito bizanti-
no e appoggiati dai protestanti.

Le radici di questa complicata problematica risalgono alle origini dei greco-
cattolici di identita e di lingua ungherese. Chi sono e da dove vengono i greco-

' 11 presente sagpio ¢ realizzato nel quadro del progetto OTKA K108780

ISALACZ GABOR, Egyhdz és dllam Magyarorszdgon a dualizmus kordban: [867-1918, (Dissertatio-
nes Hungaricac ex historia Ecclesiae 2. kdtet), Miinchen 1974, 149,

3 SZABO JIENQ, A gérdg-katholikus magyarsdg wtolsd kdivdria-ifja, 1896-1912, Budapest 1913.

* 1.'iter storico presentato da autori contemporangi: FARKAS LAIOS, Egy nemzeti kiizdelem tariénete,
Budapest 1896. PETRUS JENO, A magyarsdg snvédelme a keleti ritusu egyhdz idegen nyelveingk beol-
vaszié hatdsa ellen, Debreczen 1897, Pk recentemente; TAMAS VEGHSEG - SZILVESZTER TER-
DIK, “You have foreseen all of my paths... " Byzantine rite catholics in Hungary, Strasbourg 2012

$ Tra di loro spicea 1a figura di Endre Gydrgy (1848-1927), deputato nel parlamento di Budapest ¢ mini-
stro nel governo Fejérvary, E” da notare che il sostegno dei calvinisti ungheresi era di indole anticattoli-
ca, poiché I"introduzione della lingua ungherese nella liturgia ha inevitabilmente suscitato polemiche tra
i cattolici di rito latine e quelli di rito bizantino. Non per caso Jend Szab6, grande promotore della cansa
det greco-cattolici ungheresi, aveva respinto a pit riprese il sostegno di Endre Gyorgy: SZABO JENO,
“Nyflt valasz Gyorgy Endre trmak a hozzé intézett levelemre adott vélaszdra”, in SZABO, ap. cit, 256-
261.
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cattolici ungheresi? Una prima risposta che tutt’ora & largamente diffusa, afferma che
i greco-cattolici ungheresi non sono altro che ruteni e rumeni magiarizzati. E’ senza
dubbio che nella seconda meta del 19 secolo si vide un impressionante aumento
numerico dei greco-cattolici ungheresi. Mentre negli ultimi decenni del secolo la
popolazione del Regno d’Ungheria crebbe di una quantitd pari al 33%, quella dei
greco-cattolici ungheresi aumentd del 118%. Il clima politico-culturale del secondo
Ottocento ungherese favori il processo d’assiimilazione, al quale erano maggiormente
esposte le etnie senza una forte consapevolezza nazionale. Questo fu il caso dei rute-
ni, tra i quali, nella seconda meta del secolo, ebbe un grande influsso la corrente filo-
ungherese. Tra il 1880 e il 1890 la popolazione dei greco-cattolici ungheresi crebbe
del 49,6%, mentre quella dei ruteni aumento solo del 10%.° 1t processo di assimila-
zione fu molto pit lento nel caso dei romeni, poiché il popolo romeno, e special-
mente il clero greco-cattolico, in quel periodo aveva gid una forte consapevolezza
nazionale. Avendo una solida struttura ecclesiastica, i romeni furono in grado di
contrastare maggiormente 'assimilazione,

Tuttavia, ’assimilazione dei ruteni e romeni alla nazione ungherese non ¢
una risposta esclusiva alla domanda che riguarda 'origine degli ungheresi di rito
bizantino. Infatti, i primi indizi a noi pervenuti che attestano la presenza di comunita
di lingua e identitd ungherese tra i greco-cattolici sono le traduzioni manoscritte della
liturgia, fatte nell’ultimo decennio del Settecento. Questo vuol dire che gia prima del
grande aumento numerico dei greco-cattolici ungheresi nel secondo Ottocento, do-
vuto senz’altro all’assimilazione, ci furono delle comunita ungheresi di rito bizanti-
no, specialmente nelle provincie di Hajdu e Szaboles.” D’altra parte, la capacita di
assimilare altre etnie non fu una caratteristica esclusiva della nazione ungherese. Sia i
ruteni sia i romeni erano in grado di assimilare altri popoli nelle regioni, dove forma-
vano la maggioranza. Ciog, nelle comunitd rutene e romene viveva anche gente di
origini ungheresi, assimilita particolarmente dopo il periodo dell’occupazione turca,
quando a causa degli insediamenti I’espansione rutena e romena raggiungeva regioni,
abitate prima prevalentemente dagli ungheresi, ma colpite dal fenomeno dello spo-

¢ NIESSEN, JAMES, ,Hungarians and Romanians in Habsburg and Vatican Diplomacy; The Creation
of the Diocese of Hajdudorog in 1912, in The Catholic Historical Review, LXXX, 2 (Washington
C., 1994), 238-257,

" Per le traduzioni in ungherese della liturgia bizantina vedi: IVANCSO ISTVAN, “Legelsd magyar
nyelvii llturglatordutasunk 200 éves Krucsay Mihdly munkédja”, in Athanasiana 1 (1995) 53-76.
IVANCSO ISTVAN, “Lupess Istvin, gz elsd liturgiafordithsunk masoléja”, in Ivancsé Istvan (szerk.):
A Kruesay-féle liturgiaforditds fakszimiléfe kiaddsdnak alkalmadbsl 2003, oktdber 30-dn rendezett szim-
pozion anyaga, Nyiregyhaza 2003. 15-32. NYIRAN JANOS, Az elsé magyar nyelvid liturgiaforditds
Lupess Istvin 1814-es kéziratdban, Nyiregyhaza 2011.

30



LA FONDAZIONE DELL’EPARCHIA DI HAIDUDOROG

polamento.® — Tutto questo dimostra che la questione dell’origine dei greco-cattolici
ungheresi si rivela molto piu complicata di una risposta riduttiva e da ampio spazio a
ulteriori ricerche. Tuttavia, devo sottolineare ancora una volta che 'aumento impres-
sionante del numero dei greco-cattolici ungheresi nella seconda meta dell’Ottocento,
dovuto all’assimilazione, ¢ determinante.

Un altro aspetto particolare dell’evolversi della sorte dei greco-cattolici un-
gheresi che dobbiamo tener presente & la pressione del’opinione pubblica che puo
essere definita costante fino alla meta del XX secolo. L'opinione pubblica ungherese
infatti collegava il concetto del “rito bizantino™ ai popoli slavi e al popolo romeno,
quindi lo ritenne estraneo all’identitd nazionale ungherese, di cui connotati religiosi
erano il cattolicesimo di rito latino o il protestantesimo, Di conseguenza, ai greco-
cattolici ungheresi fu offerta tacitamente una soluzione alternativa alla loro lotta per
essere considerati parte integrante della nazione ungherese: se vogliono diventare
ungheresi a tutti gli effetti, devono scegliere la strada del cambiamento di rito o della
confessione. Questa “soluzione”, presente per un intero secolo, ha avuto effetti deva-
stanti soprattutto tra le due guerre mondiali, quando I’opinione pubblica ungherese,
scioccata dalle conseguenze del Trattato di pace di Trianon, aumentando la pressio-
ne,” ha costretto migliaia di greco-cattolici in cerca di una vita migliore al cambia-
mento di rito o di confessione. Come reazione alle forze che volevano escludere il
rito bizantino dalla definizione dell’identitd nazionale ungherese, i greco-cattolici
citavano i fatti storici del primo medioevo ungherese che attestano la presenza del
rito bizantino fino a! XII¥ secolo. Nei discorso identitario dei greco-cattolici unghere-
si dell’Otto- ¢ Novecento le missioni bizantine e i monasteri orientali nel Regno
d’Ungheria dell’epoca degli Arpadi diventano non soltanto punti di riferimento, ma
anche argomenti che confutano la convinzione largamente diffusa nell’opinione
pubblica, secondo la quale I'identita nazionale ungherese e il rito bizantino sarebbero
stati concetti incompatibili.'

¥ Nella provincia di Bihar/Bihor (territorio dell'eparchia greco-citolica di Oradea) nel periodo tra il 1692
e il 1772 128 villaggi (21% delle localitd) sone diventati di maggioranza romena, La metd di quests vil-
laggi era abitata prima esclusivamente da ungheresi, 1'altra metd cra di popolazione mista: ISTVAN
BARSONY, “Az elnikai viszonyok véltozisa Bihar virmegyében a XVIIl, szazadban”, in Matolcsi
Lajos (szetk), Bikari Diéta If.,, Debrecen 1999, 42-53.

“ Tra le numerose manifestazioni di questa pressione ricordiamo un episodio del 1938, quando un de-
putato del parlamento di Budapest avviso il ministro degli Interni di non dare permesse di soggiomo ai
greco-cattolici netla zona vicina alla fronticra romena. Il motivo di tale avvisamento fu la presunta inaf-
fidabilita politica dei greco-cattolici. L’episodio ¢ la reazione amara dei preco-cattolici nella rivista gre-
co-cattoVica: Gérdghalolikns Szemle 1| (1938) 1-2. ,Nem hagynak bekét a gortghkatolikus magyar-
sagnak” (“Non lasciano pace ai greco-cattolici ungheresi”).

1| primo da esporre sistematicamentc questa argomentazione fu lo storico ¢ slavista greco-cattolice
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Contemporaneamente all’aumento numerico della popolazione di lingua e
identita ungherese nella seconda meta dell’Ottocento, si acutizzd il problema dell’uso
della lingua ungherese nella liturgia e divenne piil consistente I'esigenza di
un‘eparchia ungherese greco-cattolica.

Nel 1868 — approfittando del clima politico del compromesso Austro-
Ungarico — si radund a Hajdudorog, sede della comunitd pit numerosa dei greco-
cattolici ungheresi, un congresso in rappresentanza di 58 parrocchie di lingua unghe-
rese per esaminare il modo di ottenere la costituzione di una propria eparchia, nella
quale si usasse come lingua liturgica I'ungherese. "'

Nel 1873 il re, con il consenso di Istvdn Pankovics, vescovo di Munkacs
eresse a Hajdidorog un Vicariato episcopale, con Concistoro e Cancelleria propri in
cui si usava solo I'ungherese.'* Frattanto in modo autonome alcuni sacerdoti comin-
ciarono e altri continuarono ad usare ungherese anche nella liturgia." 1l vicario di
Hajdudorog, Janos Danilovics, considerd la traduzione dei libri liturgici in lingua
ungherese come un compito di primaria importanza. Organizzd la Commissione di
traduzione liturgica di Hajdudorog, formata da nove membri, la quale tradusse i prin-
cipali libri liturgici, e tra il 1882 ¢ 1892 pubblicd una prima serie di volumi."

I promotori dell’introduzione della lingua ungherese nella liturgia bizantina
furone del parere che la questione della lingua liturgica da usare fosse di competenza
del vescovo eparchiale. Tuttavia, la prima occasione, in cui la lingua ungherese nella
liturgia bizantina fu usata in modo dimostrativo, provocd immediatamente il divieto da

Antal Hodinka nclia prefazione del volume pubblicato per ricordare il grande pellegrinaggio dei greco-
cattolici ungheresi a Roma in occasione dell’ Anno Santo del 1900: Emiékkényv a gérag szert, kutho-
likus magyarok rémai zardndoklatdrol, Gordg Szertartasi Katholikus Magyarok Orszagos Bizottsaga,
Budapest [901. Hodinka poteva basarsi sulla argomentazione di uno storico protestante del secolo XVII
che per primo aveva affermato 1'esistenza di una missione della Chicsa bizantino nel secolo X: GOTT-
FRIED SCHWARZ, Dissertatio inauguralis historico-critica de initiis religionts christianae inter Hun-
garos Ecclesiae orientalis assertis iisdemgue a dubiis et fobulosis narrationibus repurgatis, Francofur-
ti-Lipsiae 1739. Tale argomentazione ha naturahnente suscitato la reazione degli sterici cattolici di rito
latino che vedevano lesi gli interessi del loro rito: KARACSONY!L JANOS, Térténelmi hazugsigok. A
torténelem ferén el forduid mindennapi ferditések czdfolata, Budapest 1890. IDEM, A gordgkatholiius
magvarok eredete, Budapest 1924,

1l protocollo del congresso: FARKAS, op, cit., 46-36.

"7 JANKA GYORGY, “A hajdOdorogi kiilhelyndkség toriénete”, in Ivancsé, 1,, (szerk.) Liturgths orok-
ségiink I, (Szent Atandz Gor, Kat. Hittudoményi Féiskola Liturgikus Tanszék 8.), Nyiregyhaza 2002, 7-
16.

" Due manoseritte di euchologion in ungherese, recentemente ritrovate; NYIRAN JANOS. 9. szdzedi
kéziratos gordgkatolifus szerkonyvek Nyirgyulajbol és Fabidnhdzdrdl, Nyiregyhaza 2012, Collectanca
Athanasiana [I. Fontes/Textus vol. 2.

"IVANCSO ISTVAN, Az 1879-es hajdidorogi liturgikus fordits bizotisdg dés tevékenysdge,
Nyiregyhéza 1999,
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parte della Santa Sede. Infatti, nel giugno del 1896 — I’anno dei grandi festeggiamenti
del millesimo anniversario della conquista della Patria — nella Chiesa dell’Universita di
Budapest fu celebrata una liturgia bizantina interamente in ungherese. L'evento fu
preparato attentamente ¢ pubblicizzato nei giornali nazionali, e suscitd una forte eco
nell’opinione pubblica. La notizia giunse ben presto 2 Roma e nel settembre dello stes-
so anno la Congregazione di Propaganda Fide decreto il divieto dell’uso della lingua
ungherese nella liturgia bizantina, ordind la distruzione dei libri liturgici ungheresi,
pubblicati fino a quel momento € intimod ai vescovi eparchiali di Mukacevo ¢ Presov,
Gyula Firczak e Janos Valyi di stroncare il movimento dei greco-cattolici ungheresi. 15

I timori della Santa Sede per I’introduzione di una {ingua volgare nella litur-
gia sono ben comprensibili se prendiamo in considerazione il contesto storico.
L approvazione dell’uso della lingua ungherese per i cattolici di rito bizantino poteva
avere effetti indesiderati e provocare simili pretese da parte dei cattolici tatini.'®
Draltra parte non mancarono le informazioni, giunte a Roma da circoli ecclesiastici
romeni, che avevano suggerito un’interpretazione esclusivamente nazionalista della
questione, affermando che I"introduzione della lingua ungherese non sia altro che un
tentative di magiarizzazione del governo ungherese.'’ Tuttavia, & comprensibile
anche la perplessitd degli ungheresi di fronte al decreto di divieto. Essi si sono posti
la domanda: per quale motivo la Santa Sede proibisce loro cid che permette ai greco-
cattolici romeni? I romeni, infatti, usavano nella liturgia la loro lingua volgare che
era ormai ben differente a quella che era in uso nella Chiesa romena nel momento
dell’'unione con la Sede Apostolica.” Agli ungheresi, dunque, altra soluzione non
sembrava ragionevole che la semplice applicazione del principio “suum cuique”. 19

La situazione divenne assai delicata, poiché 1'opinione pubblica interpretd
I'atteggiamento della Santa Sede in chiave nazionalista € arrivo alla conclusione che
Roma si era schierata in favore delle forze ostili alla nazione ungherese.

15 Le fonti relative nell’ Archivio Segreto Vaticano: Archivio Segreto Vaticano (=ASV), Archivio della
Congregazione degli Affari Ecclesiastici Straordinari (=AES) Austria-Ungheria anno 1896—1899. pos.
800 fasc. 346, 348, 349, 350 e 394, VEGHSEO TAMAS, “Nikolaus Nilles e la questione della liturgia
greco-cattolica ungherese”, in Véghsed T., (ed.), Symbolae. Ways of Greek Catholic heritage research.
Papers of the conference held on the 100" anniversary of the death of Nikolaus Nilles, Nyiregyhaza
2010, Collectanea Athanasiana I/3. 81-89.

% Cyuesti timori sono stati espressamente formulati nei dicasteri romani; ASV AES Austria-Ungheria
anno 18961899, pos. 800. fasc. 350. fol. 57r—548r,

17 particolarmente attivi furono Vasile Lucaciu ¢ il suo figlio Epaminonda, sacerdoti greco-cattolici ro-
meni e esponenti politici dei romeni di Ungheria. Le loro denuncie nell’Archivio Segreto Vaticano:
ASV AES Austria-Ungheria anno 1896—1899. pos. 800 fasc, 394. fol. 82-88.

% MELLES EMIL, “Az olah liturgia kialakulasarol”, in Katholiles Szemie 10 (1902) 934-944.

¥ MELLES EMIL, “Magyar liturgia”, in Katholikus Szemfe 2 (1902) 97-107.
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Mentre il governo ungherese fece inutili tentativi diplomatici per convincere
la Santa Sede, i greco-cattolici ungheresi organizzarono un pellegrinaggio in occa-
sione dell’anno santo del 1900 in cui 300 persone si recarono a Roma per dimostrare
sia la stessa loro esistenza, sia la loro filiale devozione alla Sede Apostolica. 11 pelle-
grinaggio fu senz’altro un evento che ha lasciato buone impressioni nei circoli vati-
cani sui greco-cattolici ungheresi.

Comungque, la Santa Sede non cedette e continuava a proibire 'uso della
lingua ungherese come lingua liturgica,”® Tuttavia, non rifiutd I’idea dell’erezione di
un’eparchia ungherese, altro traguardo importante degli ungheresi di rito bizantino.
La soluzione della questione della nuova eparchia dipendeva dal governo ungherese
che per lungo tempo la considerava secondaria rispetto alla questione della lingua
liturgica. Solo dopo aver preso atto dell’irremovibile fermezza della Santa Sede ri-
guardo il divieto dell’'use dell’'ungherese nella liturgia, il governo pensd seriamente
all’erezione di una eparchia greco-cattolica ungherese. Essa — secondo le intenzioni
del governo ~ avrebbe avuto il compito di introdurre di fatto 'uso della lingua un-
gherese nella liturgia.™

Per realizzare {'erezione della nuova eparchia era mnecessario anche
I"interessamento dell’imperatore che nel sistema del giuspatronato aveva il diritto di
provvedere alla fondazione di nuove diocesi. Poiché il principe ereditario, "arciduca
Francesco Ferdinando ¢ stato grande fautore della causa romena,” solo un argomento
abbastanza forte poteva convincere I'imperatore di accettare la proposta det governo
di fondare un’eparchia per i greco-cattolici ungheresi. Il momento propizio arrive
nella primavera del 1911, quando "imperatore Francesco Giuseppe dovette affronta-
re il problema della nuova legge militare da approvare dal parlamento ungherese.”
Poiché il disegno legge ha previsto notevoli aumenti {inanziari, I"approvazione non

M Nel 1910l divieto fu ribadito per stroncare la prassi introdolta nella chiesa greco-cattolica di Buda-
E)est: PIRIGY| ISTVAN, 4 magyarorszdagi gordgkatolikusok térténete 1/, Nyiregyhdza 1990, 102

"1l ragionamento del governo in un documento “pro domo” dell’ufficio delta Presidenza del Consiglio
dei Ministri: Magyar Orszagos Levéltar (Archivio Nazionale d’Ungheria, =MOL) K 26 1915-XXV-
2855 11/1042,

2 ION CARJA, , L arciduca Francesco Ferdinando ¢ i romeni greco-cattolici nel contesto della creazio-
ne della dioscesi di Hajdudorogh (1912)", in Quaderni della Casa Romena 3 (2004, Studi di sioria, di
critica e di teoria letteraria raccolti ¢ pubblicati da [oan-Aurel Pop e Cristian Luca”, Bucarest, Casa
Editrice dell'Istituto Culturale Romeno, 2004, 341-352, CARJA, [ON, , La Santa Sede ¢ identitd na-
zionale romena nel contesto della fondazione del Vescovado di Hajdudorogh {1912)", in Anuaru! insti-
tutului ftalo-Romdn de Studii Istorice / Anmuario dell'lstituto ftalo-Romeno di Studi Storici, Cluj-
Napoca K2004, 152-161,

|| primo ministro ungherese, Khuen-Hedervary ha informato su questo aspetto particolare anche la
Santa Sede: ASV Scgr. Stato 1913, rubr. 247, fasc. 1. fol. 7-8v.
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sembrava facile®. Per guadagnare il consenso dei deputati ungheresi 'imperatore
decise di puntare sull’orgoglio nazionale. Gli fu suggerita la questione dell’eparchia
greco-cattolica ungherese come “causa nazionale”, la soluzione della quale sarebbe
potuto garantire il successo nel parlamento. Per questo motivo I'imperatore incarico
il conte Bartelomeo Lippay, pittore stimato nel corte del Papa di contattare la Segre-
teria di Stato in vie confidenziali ¢ conoscere la reazione della medesima a tale pro-
posta.”® In linea di principio la risposta della Santa Sede fu affermativa.”® La Segrete-
ria di Stato chiedeva comunque garanzie ben precise dal governo riguardo il divieto
dell’uso dell’'ungherese e il finanziamento della nuova eparchia.”’ Per la proposta del
primate Kolos Vaszary si arrivo ad un compromesso; la lingua liturgica della nuova
eparchia sarebbe dovuta essere il greco classico che il clero avrebbe dovuto imparare
in tre anni. Con questa soluzione si poteva evitare 'accusa principale, secondo la
quale 1’eparchia ungherese sarebbe stata uno strumento del governo ungherese nella
politica di magiarizzazione.

E’ da notare il dissenso tra la Segreteria di Stato e la Congregazione di Pro-
paganda Fide, di cui prefetto il cardinale Girolamo Maria Gotti segui la linea dura del
suo predecessore, il cardinale Ledochowski per quanto riguarda il divieto assoluto
dell’uso liturgico della lingua ungherese. Cardinal Gotti era del parere che una nuova
eparchia per i greco-cattolici di lingua ungherese - nonostante le garanzie date dal
governo ¢ la lingua greca come lingua liturgica ufficiale — avrebbe comunque pro-
mosso 1'uso liturgico della lingua ungherese. Dopo mesi di trattative nel febbraio del
1912 il prefetto di Propaganda accetto controvoglia la decisione riguardante la fonda-
zione dell’eparchia di Hajdidorog, e insieme ai suoi collaboratori ritenne il Segreta-
rio di Stato, Merry del Val troppo ingenuo. E’ interessante che un documento del
1922, scritto da un collaboratore della Congregazione per la Chiesa orientale ricorda
che il cardinale Gotti, deceduto nel 1916 aveva completamente ragione, Nel 1922 il
vescovo di Hajdudorog ha chiesto gia due volte il prolungamento del triennio stabi-
lito per il clero greco-cattolico ungherese per imparare il greco ¢ ha anche pubblicato
un Liturgikon, in cui appare in greco solo il testo del canone eucaristico, tutto il resto

* per ['importanza della legge militare: ROMSICS IGNAC, Magyarorszdg toriénete a XX. szdzadban,
Budapest 2010, 74.

B MOL K 26 1915-XXV-2855 [1/1042,

™ ASY AES pos. 1031-1035.fasc. 441. fol. 2-5v.,

7 in un processo prolungato nel tempo il governo ungherese rilascio varie dichiarazioni, precisando
sempre meglio gli impegni presi: ASV Segr. Stato 1943, rubr. 247. fasc. 2. fol. [11 (firmata dal ministro
per il culto Zichy), 113rv (firmata dal muinisire per if culto Zichy e dal primo ministro Khuen-
Hédervary), ASV Segr. Stato 1913, rubr. 247, fasc. 3. fol. 138-139v. (firmata dal ministro per il culto
Zichy).
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& in ungherese. L'autore del documento rievoca la resistenza del cardinale Gotti della
Congregazione di Propaganda e accusa il governo ungherese di aver abusato della
bonta di papa Pio X e di aver ottenuto con false promesse "approvazione del pontefi-
ce, ormai anziano.™

Nel maggio del 1912, dunque, Francesco Giuseppe fondd Veparchia di Ha-
jdidorog per le parrocchie di rito bizantino e di lingua ungherese, che nel giugno
dello stesso anno San Pio X eresse canonicamente con la bolla Christifideles graeci.
La Sede Apostolica dette alla nuova eparchia 162 parrocchie, dismembrate dalle
eparchie di Mukacevo (70), Presov (8), Alba-lulia-Fagaras (35), Oradea (44) e
Gherla (4), e una (a Budapest) dall’arcidiocesi latina di Esztergom. Mentre i vescovi
delle eparchie rutene di Munkacs e di Eperjes sono stati favorevoli alla dismembra-
zione, i vescovi romeni protestarono con veemenza. Per 1a loro resistenza il processo
dell’organizzazione della nuova eparchia fu rallentata, anzi hanno ottenuto anche la
revisione della bolla di fondazione. Per questo motivo la bolla Charistifideles non &
stata consegnata alla nuova eparchia, ma trattenuta nella nunziatura di Vienna. I
processo di revisione fu bloccata dalla prima guerra mondiale. In seguito al trattato di
pace di Trianon (4 giugno 1920) P'eparchia di Hajdudorog subi gravi perdite: delle
sue 162 parrocchie, ne perdette 79. 1 vescovi romeni hanno ottenuto tutto che hanno
voluto {anzi, molto di pit), percid la revisione della bolla non & stata pit di atiualita.
La bolla Christifideles rimase nell’archivio della nunziatura di Vienna, poi & stata
rispedita a Roma, ed & conservata anche oggi nell’ Archivio Segreto Vaticano.

Le proteste contro I'eparchia ungherese di rito bizantino non furono solo
verbali o scritte. Durante ’organizzazione dell’eparchia si sono verificate azioni di
violenza contro il vicario generale Jaczkovics che si era presentato nelle parrocchie
da incorporare. Bisogna aggiungere che nel caso il vicario generale ha avuto un com-
portamento poco prudente. [l culmine della violenza fu I"attentato contro il primo
vescovo di Hajdidorog, Istvan Mikldsy nel febbraio del 1914 a Debrecen, sede prov-
visoria dell’eparchia. Al vescovo fu recapitato un devastante pacco-bomba inviato da
Czermnowitz (Bucovina) che uccise tre dei suoi collaboratori. Il vescovo rimase illeso.
L’esecutore materiale dell’attentato fu il romeno Ilie Catarau, che lavorava per conto
dei servizi segreti russi, interessati a acutizzare i conflitti etnici della Monarchia.”

L’episodio dell’attentato dimostra ’estrema delicatezza dell’affare. Le esi-
genze pastorali si sono mescolate con gli interessi politici e questo ha messo alla

w Archivio della Congregazione per le Chiese Orientali (=ACO), 1361728,

YKATKO MARTON ARON, “Az 1914-es debreceni merénylet”. in Véghsed T., (ed.)., Symbolae.
Ways of Greek Catholic heritage research. Papers of the conference held on the 100th anniversary of
the death of Nikolaus Nifles, Nyiregyhaza 2010. Collectanca Athanasiana 1/3. 289-321.
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prova la Santa Sede che dovette affrontare una serie di domande-chiavi: Come si puo
andare incontro alle giustificate esigenze pastorali dei greco-cattolici ungheresi, ap-
poggiati, perd, dall’imperatore, guidato da chiarissime motivazioni politico-militari?
Come si pud ottenere garanzie valide dal governo ungherese contro le tendenze na-
zionaliste? Come si pud fare giustizia tra cattolici di rito bizantino, appartenenti a
diverse etnie? Come si pud evitare I'introduzione di una prassi indesiderata nella
questione della lingua liturgica?

Nel processo che condusse alla fondazione dell’eparchia di Hajdudorog la
Santa Sede cerco di trovare un sano equilibrio, impiegando risorse e energie notevoli.
Nonostante 'impegno, il risultato non soddisfd tutti. 1 romeni si sentirono confitti e
traditi dalla Santa Sede. Gli ungheresi, invece, cantavano vittoria e erano grati al
Santo Padre.

Qualche anno dopo, gli avvenimenti politici crearono una situazione com-
pletamente nuova. Dopo la prima guerra mondiale le antiche sedi episcopali greco-
cattoliche del Regno d’Ungheria finirono nei nuovi stati, mentre nella nuova Unghe-
ria rimase solo la neoeretta eparchia di Hajdtdorog. Il che vuol dire che ci sarebbe
stato bisogno comungue di una eparchia per gli ungheresi di rito bizantino. Se la
preparazione alla guerra non avesse spinto I'imperatore nel 1911/12 di appoggiare le
esigenze degli ungheresi di rito bizantino ¢ fondare per loro un’eparchia, sarebbero
state le conseguenze catastrofiche della guerra persa a promuovere la creazione della
medesima.
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OvIDIU HOREA POP

IL CENTENARIO DELLA CREAZIONE DELL’ EPARCHIA GRECO-
CATTOLICA DI HAJDUDOROG

CONTENUTO: Introduzione: 1. Lo stato della ricerca sull'argomenio; 2. La reazione rumena
alla creazione di questa Eparchia; 3. Dibattiti intorno alla creazione della nuova eparchia; 4.
Problemi linguistici; Conclusioni.

Introduzione

L’occasione del centenario dell’Eparchia greco-cattolica, situata nel nord-est
dell’attuale Ungheria, ci da la possibilita di trattare la nascita del vescovado in ma-
niera storico-critica, cioé senza pregiudizi e passioni politiche. La Bolla pontificia
che sanciva la canonizzazione della nuova Eparchia fu pubblicata I'8 giugno 1912 .
con il nome Christifideles graeci e usci sulle pagine di Acta Apostolicae Sedis nel
numero 12 (1 luglio 1912).!

La nuova Eparchia riuniva 162 parrocchie provenienti dalle eparchie rutene
(78) ¢ rumene (83) ed una parrocchia di Budapest che ragruppava i fedelt bizantini
stabiliti nella capitale del regno. Bisogna sottolineare sin dall’inizio che questa epar-
chia nasce tra grandi dispute. Da una parte dal Vaticano ¢’& opposizione dato che non
volevano nuove lingue liturgiche in quanto accettando ['ungherese per i greco-
cattolici si temevano complicazioni per i fedeli latini tentati o a chiedere anche loro
la lingua ungherese nella liturgia o sedotti dal protestantesimo, ben radicato nella
regione; dall’altra parte premeva il nazionalismo universale, attivo in campo politico
sia a Budapest quanto a Bucarest, per non parlare poi della propaganda russa che
capeggiava il movimento panslavista. Si nota facilmente che "oggetto della disputa
lo costituiva la lingua.

| a Bolta ¢ stata tradotta in rumeno ed & uscita sulle pagine della rivista Cultura Crejting di Blaj,
numera 13, del 10 settembre 1912, Praticamente tutto il numero 13 della rivista era dedicato alla Bolla
ed a vari comentari. :
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1. Lo stato della ricerca sull’argomento

Dopo la prima guerra mondiale furono pubblicati lavori che elogiarono di-
verse personalita, religiose o laiche, che si impegnarono nel movimento nazionale,
ma anche nella compagnia di proteste contro la creazione dell’Eparchia greco-
cattolica di Hajdidorog. Ricordiamo qui due libri: Toan Georgescu, Gheorghe Pop de
Bdsesti, Oradea 1935 e Augustin luga, Cu privire la Vasile Lucaciu, Acte, Docu-
mente, Procese, Baia Mare 1940. Le personalita elogiate erano dei greco-cattolici
rumeni, grandi nazionalisti, uno sacerdote e I’altro laico. Questi due lavori erano
scritti in un periodo di grande effervescenza nazionale, quindi ’interpretazione degli
avvenimenti & parziale.

Questo tema viene poi proibito dopo la seconda guerra mondiale, come
fuori legge fu messa anche la Chiesa Greco-Cattolica in Romania. Nei rispettivi
anqi i regimi comunisti si sforzavano di dimostrare che i problemi di ordine etnico
furono superati dalla nuova ideologia.’ Soltanto intorno al 1980 il problema nazio-
nale viene dissotterrato man mano che questo tema poteva diventare un’arma utile
nella mano dei partiti comunisti ormai compromessi nei loro paesi. In Romania
hanno visto la luce della stampa pill lavori di storia ecclesiastica che misero in
evidenza la situazione difficile della Chiesa Rumena di Transilvania negli ultimi
decenni della Monarchia asburgica, ma anche ne! periodo 1940-44 quando la Tran-
silvania passd all’Ungheria. Qui possiamo fare cenno al libro: Pr. Dr. Mircea Piacu-
rariu, Politica Statului Ungar fatd de Biserica Romdneascd din Transilvania in
perioada dualismului (1867-1918), Editura Institutului Biblic si de Missiune a
Bisericii Ortodoxe Romane, Sibiu 1986 e Dr. Nicolae Comeanu, Bisericu
Romdneascd din nord-vestul (drii in timpul prigoanei horthyste, Editura Institutului
Biblic §i de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romdne, Timiscara 1986. Libero da
questi pregiudizi, perd alla vigilia del Vaticano II che attud la riforma liturgica e
I'introduzione delle lingue parlate nella celebrazione liturgica, esce a Parigi il libro
di Cirille Korolevskij, Liturgie en langue vivante, Orient et Occident, Les Editions
du Cerf, Paris 1555, il quale, fra le pagine 42-71 tratta il problema scllevato daj
greco-cattolici ungheresi che chiedevano di essere riuniti in un vescovado e la
reazione dei vescovi greco-cattolici rumeni. Per certi aspetti ’autore & debitore al
libro di Georgescu, indicato sopra.

* M. SALAGEAN, Transilvania in jocul de interese al Marilor Puteri (1940-1947}, Editura Mega, Cluj-
Napoca 2013, 113-114,
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L’anno 1990 costituisce un cambiamento radicale nella visione con cui si af-
fronterd questo tema. Abbiamo cosl il volume di Céarja Cecilia, Romdnii greca-
eatolici si Episcopia de Hajdudorogh (1912}, Presa Universitard Clujeana, 2009. I
grande valore di quest’opera sta nel fatto che ha pubblicato 270 documenti relativi
alla nostra problematica, materiale archivistico esistente nell’Archivio Segreto Vati-
cano, fondo Archivio della Nunziatura di Vienna per il periodo 1896-1914. Successi-
vamente viene ad arricchire la letteratura storica circa I'argomento e sftuttando la
propria ricerca archivistica, il volume di Carja Cecilia, Bisericd si politicd. Infiinia-
rea episcopici de Hajdudorogh (1912}, Presa Universitard Clujeand, 2012.
L. orizzonte del ricercatore si completa con la pubblicazione di volumi memorialisti-
ci, i quali, malgrado la visione personale degli autori, contribuiscono atla ricostitu-
zione dell’atmosfera dell’epoca studiata. Estremamente utili ¢i risultano le memorie
dell’arcivescovo cattolico latino di Bucarest, Netzhammer Raymund, Episcop in
Romdnia, intr-o epocd a conflictelor nationale §i religioase, 1, Editura Academiei
Roméne, Bucuresti 2005 come anche quelle di Korolevskij Cirille, Kniga Bytija
Moego (Le livre de ma vie), Citta del Vaticano 2007. Ricordiamo qui pure le memo-
rie di Brinzeu Nicolae, Memoriile unui preot bétrdn, Editura Marineasa, Timisoara
2008. Brinzeu (1883-1962), canonico greco-cattolico di Lugoj, ha fatto i suoi studi
nelle scuole ungheresi, teologia a Budapest e dottorato a Vienna, proprio quando il
nazionalismo ungherese premeva di pit. Non sprovvisto di interesse & anche il libro
loan Boros, Memorialistica, Presa Universitara Clujeand, 2012,

2. La reazione rumena alla creazione di questa Eparchia

Nella lingua rumena sono stati pubblicati numerosi interventi contrari, so-
prattutto nelle due riviste di Blaj, Cultura Cregtind® e Unirea. Rappresentavano punti
di vista espressi al caldo e protestavano contro la decisione pontificia. A questo coro
di proteste partecipava pure la stampa laica transilvana e quella del regno rumeno.
L’editoriale Dopo la pubblicazione della Bolla odiosa,* uscito nelle prime pagine del
numero in cui viene presentata anche la Bolla ¢ a nome della rivista in quanto firmato
Cultura Cresting, fa un’analisi pill dettagliata e cerca anche di trovare delle soluzioni
una volta che il fatto dello smembramento delia Provincia ecclesiastica rumena ¢
avvenuto. Ricorda che la perdita delle 83 parrocchie rappresenta un fatto doloroso

* La Cultura Cregting continua a tratiare dell’argomento oltre al numero 13, del 10 settembre 1912, nei
numeri seguenti: (£4) 25 settembre, {17) 10 novembre, (18) 25 novembre, (19) 10 dicembre, (7) 10
aprile 1913,

* Art, Dupd publicarea bullei odioase, in Cultura Cregting, (13), 10 settembre 1912, pp. 385-390.
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per I"anima del popolo rumeno e per la Chiesa rumena greco-cattelica ancora pill
doloroso dato che questo veleno era completumente sconosciuto. Riassume a due
mesi dalla pubblicazione della Bolla che le discussioni che si sono portate vertono
intorno a due punti principali: un primo punto cerca di scoprire le cause che portaro-
no all’insuccesso del movimento di protesta rumeno contro il vescovado ungherese
ed il secondo cerca di dare la risposta pid giusta alla domanda che cosa rimane da
fare dopo la pubblicazione della Bolla. Per quanto riguarda il primo punto si ricono-
sce che { vescovi rumeni greco-cattolici furono accusati di complicita con il politico
contro gli interessi della propria Chiesa. Poi si afferma che in realta i vescovi rumeni
greco-cattolici hanno fatto tutto quello che potevano fare. La Conferenza episcopale
tenuta il 29 agosto 1912 ha deciso di pubblicare gli atti pitl importanti riguardanti alla
creazione della nuova eparchia ed in questa maniera si spera di evitare 'accusa di
colpevolezza dei vescovi rumeni. Tuttavia rimane un aspetto che non potra scagiona-
re i vescovi rumeni nemmeno dopo la pubblicazione degli atti: quello che I'opinione
pubblica non fu preparata in tempo. Detto questo perd PParticolo passa ad affrontare
le soluzioni che rimangono da applicare una volta che la Bolla & fatto compiuto.
Soluzioni e consigli sono venuti dal campo politico. Cosi Mihai Popovici ha proposto
che i fedeli dalle parrocchie smembrate dal corpo della nazione rumena passino
all’ortodossia ¢ da qui i giornali rumeni di Arad e Brasov hanno ampliato questa voce
¢ I’hanno estesa a tutti i rument greco-cattolici, Questa proposta venne bocciata dalla
Romania, da Nicolae lorga, storico e grande nazionalista, il quale nella sua rivista
Neamul Romdnesc (78}, del 16 luglio 1912, scrive che oggi dopo una tradizione piis
che bisecolare la cosa non @ pit: fattibile. A questo punto anche la redazione della
rivista di Blaj ammette che questo passaggio all’ortodossia non pud avvenire, allar-
gando le motivazioni con argomenti spirituali. Si precisa che 'agire dei greco-
cattolici rumeni seguira le decisioni della Commissione di cinquanta riunita a Cluj e
costituita in seguito alla grande adunanza di Alba lulia tenuta il 29 maggio 1912, La
Conferenza episcopale di Blaj, del 29 agosto 1912, ha preparato un protesto che verra
conseghato al Nunzio di Vienna, il Nunzio essendo incaricato dalla Santa Sede con
I"applicazione della Bolla. Il testo del protesto chiede di eliminare quella parte della
Bolla che riguarda le parrocchie di cui i fedeli non vogliono passare dal rito rumeno a
quelle greco. Fa pot un altro ragionamento per il caso che Roma non tornera su
quello gia deciso.” Se Roma ha destinato tre parrocchie per la diocesi di Hajdudoerog,

* Riportiame qui il dialogo portato dall’arcivescovo latino di Bucarest, Raymund Netzhammer, durante
Iudienza al Segretario di Stato, Merry del Val, avvenuta il 2 maggio 1913: — Eminenza! Sempre ab-
biamo da soffrire a causa di questa Hajdiidorog. 1 giornali presentono la Chicsa cattolica un nemico
della nazione rumena ¢ considerano la lingua greca della liturgia della diocesi un mezzo ridicalo di in-
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benché situate fuori de! territorio canonico della nuova eparchia (Maciu, Oradea e
Budapest) per il motivo che i loro fedeli parlano ungherese, allora non potra opporsi
alla costituzione di nuove parrocchie rumene proprio nel territorio dell’Eparchia
recentemente creata,

3. Dibattiti intorno alla creazione della nuova eparchia

Bisogna dire che I'episcopato greco-cattolico rumeno reagisce al progetto
di costituire una nuova eparchia soltanto quando le decisioni erano gid prese. Le
prime corrispondenze pill frequenti fra Budapest-Vienna e Roma che riguardano
[*erezione di un nuovo vescovado greco-cattelico cominciane nel luglio 1911, ma
una prima reazione rumena abbiamo soltanto durante il mese di novembre 1911, 11
metropolita Mihalyi ed i vescovi Hossu di Lugoj ¢ Radu di Oradea hanno firmato
una richiesta, presentata da Radu, in ruolo di mandatario del Metropolita, al nunzio
Alessandro Bavona alla fine del mese di novembre 1911 e dove si affermava che
furono informati di sfuggita dal Governo reale che alla nuova eparchia ungherese si
desidera annettere anche delle parrocchie che appartenevano ai loro vescovadi ed
in seguito sollecitavano i’opportunitd di pronunciarsi anche loro al riguardo, altri-
menti non potranno rispondere per le conseguenze gravi provocate dalla popola-
zione. La rispettiva domanda, in copia, fu mandata contemporaneamente tramite la
posta a Semmering, dal presidente del Consiglio dei ministri. Parlando con tutti e
due sembra che a parole i due hanno assicurato Radu che la loro richiesta era giu-
sta.®

ganno per poter introdurre pin facilmente e senza accorgersi la lingua ungherese! — Intendo queste pa-
role da parte dei rumenif — Tuttavia bisogna escludere almeno le parrocchie interamente rumene datla
nuova diocesi! ~ Sembra che ci sono state incluse parrocchie davvero rumene. Questa non ¢ stata per
niente Uintenzione della Santa Sede. Pare che il governo ungherese sia pih disponibile su questo pro-
blema. L etenco iniziale & stato ridotto ed il nuovo elenco delle parrocchic venne steso insieme al ve-
scovo monsignore Radu, perd evidentemente che i rumeni stessi non sono del tutto sicuri dalle loro sta-
tistiche. — Ad ogni modo ora sono molto rivoltosi! — | rumeni si sono fatto male da soli tramite le loro
missive inqualificabili indirizzate alla Santa Sede e perché Le hanno contestato il diritto di creare una
nuova diocesi con elementi ungheresi. Fra i rumeni uniti esistona degli istigatori accanitil - Eminenza!
[0 stesso conosco alcuni di esst ed ho sofferto a causa loro! — Perd esistono pure molti uomini bravi fra i
rumenil — Certamente! Mi sono fatto una buona impressione quando Ii ho visitati a Blaj, alcune settima-
ne fa. La pare a regnare uno stato di spirito molte buono, Se le parrocchie del tutto rumene scappano
dagli ungheresi, tutto pud essere ancora bene!.,. NETZHAMMER, R., Episcop in Romdnia, intr-o epocd
a conflictelor nationale §i religicase, I, 446.

“ A questo episodio fa cenno il Nunzio di Vienna Bavona in una lettera indirizzata al Segretario di Stato
Merry del Val, datata 12 dicembre 1911, C. Cérja, Romdnii Greco-catolici..., 128 ed il vescovo di Ora-
dea, Radu, in una lettera*inviata all'icaricato daftari della Santa Sede a Vienna, Francesco Rossi-
Stockalper, datata 3 febbraio 1912, idem, 147-148.
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Una corrispondenza pil sostenuta comincia dal mese di febbraio 1912 fra i
vescovi greco-cattolici rumeni, Vienna e Roma. Le lettere inviate da Radu
all’incaricato d’affari della Santa Sede a Vienna, Francesco Rossi-Stockalper cercano
di rimandare il momento in cui i vescovi rumeni si pronuncino circa ["argomento,
precisando che non possono decidere in assenza del Metropolita ¢ Paccordo si do-
vrebbe prendere per iscritto. Fra altri motivi invocati troviamo la malattia ¢ la vec-
chiaia del Metropolita, poi si invoca I'inverno e la difficoltd degli spostamenti, il
raffreddore di Radu. Dal tono di queste lettere spedite da Radu si osserva
un’insistenza di evitare la creazione di questa eparchia, Avverte che la costituzione di
questo vescovado senza l'accordo dei vescovi rumeni sara una catastrofe, espressa
con un esempio di un giornale liberale rumeno che incitava allo scisma. Quindi si
trattava di un problema di massima importanza che non si poteva risolvere in cosi
breve tempo.’

Intanto il Segretario di Stato del Vaticano, Merry del Val, autorizza, tramite
una lettera del 4 febbraio 1912, I"incaricato d’affari di Vienna di spostarsi a Budapest
per definitivare la creazione della nuova eparchia. 1l Segretario di Stato insiste affin-
ché chiedesse delle garanzie dal Governo, soprattutto per quanto riguarda la lingua.®
Rossi-Stockalper doveva discutere il problema dell’eparchia di Hajdudorog nella
conferenza dei vescovi di Budapest, fissata per [’8 febbraio 1912, L’invito alla confe-
renza era fatto pure dal ministro reale dei Culti e dell’Istruzione pubblica. Il metro-
polita Mihalyi si scusa’ che non potra partecipare alla conferenza a causa
dell’inverno, ma ricorda il fatto che fu questionato da Achille Locatelli, I'incaricato
d’affari della Santa Sede a Vienna il 10 luglio 1896, circa Paspetto teorico del pro-
blema ed egli espresse il suo punto di vista il 7 agosto 1896." Spiega che non sia
competente dato che la nuova eparchia sara fuori della provincia ecclesiastica di Alba
lulia & Fagdras ed ora non conoscendo tutti i punti essenziali del oggetto in dibattito
non pud dare una risposta cosi come ci si aspetta, Menzioniamo brevemente che la
risposta data il 7 agosto riguardava la domanda ricevuta da Roma circa P'uso della
lingua ungherese nella liturgia, in seguito all’episodic di Budapest avvenuto in occa-
sione della celebrazione dei mille anni di cristianesimo degli ungheresi.

La Conferenza dei vescovi cattolici d’Ungheria ebbe luogo 1’8 febbraio, pe-
ro il delegato del Metropolita, Vasile Suciu, non & arrivato in tempo. Tutti i vescovi

? Seconda letiera del vescovo Radu all’icaricalo d affari a Vienna che porta la stessa data 3 febbraio
1912, idem, 149-150,

¥ Idem, 151,

? Idem, 155-156.

' La lettera det metropolita, in latino, spedita da Blaj si trava pubblicata in: idem, 75-79.
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presenti furono d’accordo con la creazione della nuova eparchia ad eccezione i due
vescovi rumeni presenti, i quali si sono scusati che attendono Papprovazione del
Metropelita per poter decidere. L’incaricato d’affari Rossi-Stockalper ha inviato un
ampio rapporto al Segretario di Stato, Merry del Val, in seguito alla conferenza di
Budapest det 8-9 febbraio 1912. Sottolineiamo che il delegato del Governo, monsi-
gnor Andor ha mostrato il desiderio del Governo di veder finalizzato questo proble-
ma, spiegando allo stesso momento che non ¢i teneva ad ogni sactificio. Dall’altra
parte I’incaricato d’affari ha menzionato che il Santo Padre era convinto che il nuovo
vescovado avra una grande utilita e sara vantaggioso per i rispettivi fedeli, !

Nel rapporto inviato al Segretario di Stato, I'incaricato d’affari di Vienna si
lascia preso dalle sue considerazioni. Se [ delegati di Mucacevo o Presov furono
lodati, i vescovi rumeni non ricevettero lo stesso trattamento. Molto criticato fu Ra-
du, il quale avrebbe pronunciato frasi irriverenti verso la Santa Sede. Viene caratte-
rizzato come un rumeno fanatico all’ultimo grado, agitatore e I’'uomo delle proteste.
Da quando ha saputo che la Santa Sede desidera elevare questo nuovo vescovado ha
cominciato a correre a sinistra ¢ a destra per impedire questo progetto ed a minaccia-
re con la sospensione quei parroci che chiedessero di appartenere atla nuova strustura.
Radu & andato pure dal Principe ereditario per esporre il problema; ha parlato con il
ministro Khuen, il quale si trovava allora a Semmering; egli ha steso la lettera del
Metropolita e degli altri vescovi che & arrivata alla Segreteria di Stato insieme al
rapporto del 10 dicembre 1911; ha insistito alla Nunziatura affinché il problema fosse
lasciato a dormire. Anche gli altri prelati ungheresi, per esempio il Primate, Kohl o
Csernoch hanno espresso all’incaricato d’affari che non & possibile trovare un modo
di intesa con Radu a causa del suo fanatismo. Egli si & convinto ed ha convinlto anche
gli altri che la costituzione di una nuova eparchia ha come scopo di opprimere i ru-
meni ¢ la loro ungherizzazione e tramite questo lavoro del Governo, al quale si uni-
sce anche 1a Santa Sede si arrivera allo scisma. Alle accuse di Radu, Rossi Stockalper
ha reagito protestando che la Santa Sede non si & occupata mai di questi giochi. La
Santa Sede ha preso in considerazione la richiesta del Governo ungherese soltanto
dopo che si era convinta dell’utilita che avranno i fedeli, molti di lore proprio
dall’eparchia di Oradea essendo sprovvisti di qualsiasi cura pastorale, mentre altri,
come gli alunni del ginnasio di Sibiu, sono accompagnati domenica alla chiesa orto-
dossa dai loro professori in quanto non esiste una chiesa cattolica del loro rito. Al-
trettanto 1'affermazione di Radu che I'ungherese sara la lingua liturgica del nuovo

' L abhozzo det rapporto inviato al Segretario di Stato ed il protocollo della conferenza dei vescovi un-
gheresi, lenuta a Budapest, datato '8 febbraio 1912, si wovano pubblicati in: /dem, 139-1063.
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vescovado & un falso perché la Santa Sede ha dichiarato che la condizione principale
per la creazione di una nuova eparchia & proprio quella di non avere I'ungherese
lingua liturgica ¢ dal Governo si sono chieste delle garanzie, e questo ha promesso di
darle riguardo a questa preoccupazione. Per quanto la minaccia dello scisma in realtd
i vescovi sono obbligati affinché questo non avvenga e devono convingere i fedeli
della necessita e I'opportunitd di questo vescovado e che non si tratta di oppressione
nazionale benché di una cura migliore delle anime. Si & informato da numerosi ve-
scovi che si trovavano a Budapest e con i quali ha parlato e dai quali ha trovato un
altro pericolo e per evitare questo il Governo non farebbe niente, cioé il calvinismo.
Un altro motivo che ha disturbato Radu riguarda il fatto che le parrocchie prese
dall’eparchia di Oradea alcune sono a maggioranza rumena. Il motivo per cui si é
proceduto in questa maniera ¢ di ordine geografico; infatti anche il Governo & pronto
a cedere su questo punto.

Dopo il primo incontro fallito di Budapest, la Santa Sede ha permesso un pe-
riodo di otto giorni di riflessioni prima di un nuovo appuntamento. Neij giorni della
conferenza di Budapest & uscito un articolo sulle pagine de! giornale Budupesti Hiriap,
dove si cantava il trionfo della lingua ungherese nella nuova eparchia. L incaricato
d’affari della Santa Sede, Rossi-Stockalper ha protestato al ministero ed ha trattato i
problema delle garanzic richieste dalla Sede Apostolica. Nei giorni che seguirono alla
conferenza si ¢ chiesto al consigliere ecclesiastico del Ministero dei Culti, Andor,
dall’incaricato d'affari un elenco con le parrocchie che possono essere lasciate ancora
al Vescovado di Oradea e quali sono quelle su quali non si pud fare alcuna concessione.
11 Governo & disposto a fare concessioni,'? la Santa Sede ¢ informata sulle parrocchie,
perd seinbra che il mondo politico fissa i confini della nuova eparchia. Dobbiamo an-
che ammettere che Radu cercava di trincearst dietro Iaffermazione che non erano stati
informati finora sul numero delle parrocchie che dovevano cedere. Perd Monsignor
Csernoch, che & segretario delle conferenze dei Vescovi la sera di quel medesimo gior-
no innanzi ad altri Vescovi e Prelati, coi quali ci eravamo riuniti nel Seminario Cen-
trale, gffermo pubblicamente di aver egli letto a Monsignor Radu nella sessione prepa-
ratoria delle conferenze, tenute ai primi di Novembre, 1'elenco delle parrocchie da
togliersi dalle Diocesi di i e cio a Sua stessa richiesta si meravigliava quindi come si
polesse affermare il contrario... Si riduce quindi la sua argomentazione (di Raduj a
questa che cioé materialmente il foglio avuto ora non aveva visto prima. " Dalla corri-

" Dal rapporto di Franceseo Rossi-Stockalper invialo al Segrotario di Stato I't1 febbraio 1912, i,
172-174,
" idem, 172-173.
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spondenza del 15 febbraio 1912 fra Rossi-Stockalper ed il Segretario di Stato, Merry
del Val sappiamo dell’esistenza di un progetto fatto dal compianto nunzio Alessandro
Bavona. Dalla lista comunicata da Andor troviamo che 48 parrocchie dell’Eparchia
di Oradea dovrebbero passare alla nuova eparchia in quanto la popolazione & intera-
mente ungherese in base alle statistiche del censimento del 1900 e dalle testimonian-
ze ticevute da persone informate sulla regione. Sono indicate 10 parrocchie che po-
trebbero rimanere al vescovado di Oradea. Radu sosteneva la tesi in base alla quale le
parrocchie che si volevano togliere da Oradea non sono interamente ungheresi e si
fondava su un catalogo del 1840. L’incaricato d’affari nota che dal 1840 le condizio-
ni dei popoli sono cambiate molto. Anche nel caso del vicariato sicule si potrebbero
lasciare quattro parrocchie per Blaj.'

Intanto ’episcopato greco-cattolico rumeno si & incontrato in una conferen-
za a Blaj, il 17 febbraio 1912, ed ha discusso il problemna sollevato dalla creazione
della nuova eparchia. Il protocollo firmato dal metropolita Mihalyi, il vescovo Radu
di Oradea, il vescovo Hossu di Lugoj, perd nominato gia per Gherla, e Georgiu, vica-
rio capitolare di Gherla, insiste sul fatte che la nuova eparchia sta attentando
all’integrita territoriale e giurisdizionale della provincia metropolitana greco-cattolica
transilvana e annullerebbe i principi della Santa Sede del 1853, quando venne eretta
appunto questa provincia.'® In questa occasione i prelati rumeni inviarono una peti-
zione al Papa Pio X. Hanno sollevato il problema del nuovo vescovado visto in una
prospettiva storica, canonica, dal punto di vista deli’autonomia ecclesiale, I'incorpo-
razione di parrocchie che appartengono ai vescovadi rumeni ed il problema della
lingua liturgica.'® La conferenza di Blaj del 17 febbraio 1912 ed il contenuto del
protocollo redatto e firmato in quella occasione costituisce oggetto di discussioni e
commentari fra 'incaricato d’affari, Rossi-Stockalper, e Merry del Val, Segretario di
Stato del Vaticano. Viene criticato I’agire del Metropolita il quale ha considerato
necessario di domandare ad alcuni arcipreti ed a delle personalitd politiche greco-
cattoliche, deputati e funzionari pubblici per sapere la loro opinione. Rossi-
Stockalper menziona che tutti fossero contrari all’elevazione di una nuova eparchia.
In base a ¢id che si era discusso si ¢ tenuta la conferenza, la quale ha redatto un punto
di vista destinato alla Santa Sede riassumendo un parere contrario. Viene rimpianto il
fatto che furono interpellati i sacerdoti ed i laici, dato che in questa maniera la pro-
blematica fu spostata nel campo politico.'” 11 22 febbraio 1912 il Segretario di Stato

Y idem, 176-177.
18 Jdem, 177-181.
' fdem, 182-188.
Y idem, 193-194.
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risponde al metropolita Mihalyi che il Papa ha ricevuto il memoriale di Blaj, perd gli
ha precisato che la costituzione di una nuova eparchia ¢ gia decisa dalla Santa Sede.
Sorprende il fatto che alla conferenza di novembre i vescovi rumeni furono informati
ed anche se domandarono di essere ascoltato il loro parere riguardo le parrocchie da
togliere, tuttavia riconobbero I'utilitd del progetto. Ora devono inviare solo osserva-
zioni circa le parrocchie destinate a costituire la nuova eparchia e saranno studiate
con cura. 8i menziona che se I’eparchia di Oradea corre il rischio di diventare troppo
ridotta si potrebbe allargarla con parrocchie dall’eparchia di Gherla.'®

Dalla lettera di Rossi-Stockalper inviata al Segretario di Sato, Merry del
Val, del 4 marzo 1912 sappiamo che alla fine di febbraio si sono riuniti a Budapest i
delegati rumeni. La discussione fu animata intorno alla lingua liturgica della nuova
eparchia, i rumeni insistendo sulla notizia uscita sul giornale di Budapest del 9 feb-
braio. Sappiamo ancora che si & insistito presso il Governo a favore delle garanzie
precise perché la lingua liturgica sia il greco antico. Notiamo che in quei giorni furo-
no presentate all’incaricato d’affari, Rossi-Stockalper, da parte di Radu alcune perso-
nalita considerate come insigne per la nazione rumena, secondo il vescovo di QOradea.
Le rispettive personalitd insistevano sull’oppressione della nazione rumena e sulla
questione della lingua,'

In una lettera del 5 marzo di Hossu, vescovo di Lugoj e futuro di Gherla,
scrive all’incaricato d’affari del Vaticano a Vienna e menziona il fatto che se il nu-
mero delle parrocchie tolte sard piccolo, gli spiriti si calmeranno presto. Ricorda che
questa decisione determinera grande gioia fra gli ortodossi, ma non crede che si
compieranno le loro aftese. Radu ¢ andato a Roma senza il suo accordo. 1l viaggio
attirerd I'odio del Governo e se la Santa Sede ¢ decisa in principio non & piti opportu-
no di disturbare il Papa. Si mostra disponibile a prevenire le proteste nelle parrocéhie
passate alla nuova eparchia. Ha sentito che si desidera la preparazione dei fedeli alla
nion sottomissione,*

Radu ritorna con una lettera del 12 aprile inviata allo stesso incaricato
d’affari, Rossi-Stockalper ¢ segnala il fatto che i giomnali di Budapest “cantano la
gloriosa vittoria”, aggiungendo che quanto pin grande sara la gioia degli ungheresi,
tanto piu grande la tristezza fra i rumeni.**

Il nuovo nunzio vienese, Scapinelli, invia un telegramma al Segretario di
Stato, il 18 giugno, informandolo del protesto di un congresso del episcopato rumeno

18 Jdem, 195-196.
' Idem, 222-226.
® Ldem, 230-231.
H idem, 254,
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contro la nuova eparchia e del desiderio del metropolita Mihalyi di andare a Roma in
udienza dal Papa.” Interessante da notare come due giorni dopo il Segretario di Stato
comunica telegrafico al Nunzio di Vienna che la commissione rumena non potra
essere ricevuta dal Papa. In quei giomi interviene pure il cardinale Nagl, arcivescovo
di Vienna, presso il Nunzio di Vienna, affinché questo faciliti 'invio a Roma del
memoriale del deputato cattolico rumeno luliu Maniu, consegnato ad un giornalista
di Reichspost. 11 testo del memoriale chiedeva di ritardare Ja pubblicazione della
Bolla dopo il Congresso eucaristico, in caso contrario i rumeni non potranno interve-
nire.” Tuttavia in luglio 1912 fu pubblicato il testo della Bolla.

4. Problemi linguistici

La creazione della nuova eparchia ha generato molti problemi. Come si & ar-
rivato a questo complicato stato di cose? Abbiamo visto come a Roma veniva bloc-
cata ogni iniziativa quando si parlava della questione della lingua ungherese. Per
sbloccare la situazione la soluzione venne data dal presidente della Commissione
nazionale, Eugenio Szabo, membro della camera dei magnati ed originario di Haj-
didorog. Egli ha rovesciato il ragionamento: ottenere prima il vescovado e solo dopo
stabilire 1a lingua lturgica. In questa circostanza si & stabilito il greco antico come
lingua liturgica. Quindi dal punto di vista pastorale nessun riguardo per i 250 000
fedeli bizantini che parlavano ormai solo 'ungherese ed una complicazione in pil
per il fragile equilibrio tra la nazione dominante e le minoranze. Diamo ora
un’occhiata alla storia di questo processo linguistico.

In Ungheria ed in Transilvania le nazioni storiche erano le classi e percid nel
XVIII secolo il rapporto fra ungheresi e non ungheresi era poco significativo, giacché
la sola classe che contava era la nobiltd. Questa era preoccupata di salvaguardare i
privilegi di classe, mentre le tradizioni nazionali e culturali rappresentavano i simboli
dello status. Poi i non ungheresi non sentivano la necessita di avere classi superiori
nazionali poiché potevano far parte di quelle ungheresi.

Perd nel XIX secolo il rapporto tra ungheresi ¢ non ungheresi diventd
d’importanza decisiva e con gli anni quaranta si apri un nuovo capitolo tra di essi.
L’avvenimento rivoluzionario che segnd il passaggio verso un modo di vivere politi-
co pili consapevole fu I'ingresso del popolo nella politica attraverso il governo rap-
presentativo, la classica rivendicazione liberale. Agli inizi degli anni quaranta quando

2 Jdem, 258.
B idem, 261-262.
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si fa vivo il movimento liberale ungherese la situazione del clero greco-cattolico
transilvano ¢i viene svelata dalle pagine dei giornali dell’epoca oppure dalla corri-
spondenza. Prendiamo come esempio un articolo stampato sul giornale ungherese di
Chyj, Erdélyi Hirad6, uscito il 3 marzo 1843 e firmato dall’avvocato rumeno Ales-
sandro Bohatel. Qui leggiamo: nell ‘istituto d’insegnamento di Blaj si trascura in tale
misura la lingua rumena, che molti teologi, dopo quattro anni passati li, a malapena
possono leggere un testo stampato nella propria lingua. Non sanno affatio scrivere
in rumeno.., Poi lo stesso giornale nello stesso anno menziona ancora: Fra i sassoni,
nella Terra regia, abita un popolo la cui economia e ricchezza, guadagnate con
tanto sudore e condizioni difficili, pesa cosi tanto che nol, gli ungheresi, solo volen-
do, attraverso quel popolo possiamo distruggere tutti [ piani contrari alla nostra
nazionalitd. Diamo a quel popolo la liberta e i diritti che, benché conti 200 000 ani-
me, fra i sassoni tuitavia non pud avere, ma é molto oppresso. Cosi esso acceltera la
nostra lingua e nol ne trarremo vantaggi, o

Anche se la situazione dal punto di vista linguistico viene rispecchiata dalle
affermazioni del giornale di Cluj, tuttavia gia prima era cominciato un debole movi-
mento di riforma per migliorare la situazione. Come esempio possiamo prendere le
decisioni del sinodo tenuto il 15 settembre 1821 dove si & tentato di identificare le
cause della decadenza della disciplina religiosa. Il motivo proviene dall’ignoranza dei
rumeni, la persistenza della superstizione ed il piccolo numero delle scuole in cui si
impari la religione. Osserviamo che a questo punto non si pone alcun problema lin-
guistico.

La situazione presso gli ortodossi non era migliore. Cosi nell’opinione del
vescovo ortodosso di Sibiu, Vasile Moga, espressa in una discussione privata con
Treboniu Laurian, tornato dagli studi viennesi nella primavera del 1842, troviamo di
nuovo poca preoccupazione per la lingua. Alla preposta di Laurian di aprire scuole
per i giovani rumeni il vescovo risponde: non ce n’é alcun bisogno perché é meglio
per i rumeni studiare fra gli stranieri in quanto imparano pure la lingua.” Non par-
liamo poi delle difficolta del vescovo di Oradea Samuil Vulean per far funzionare il
ginnasio di Beius, aperto il 6 ottobre 1828, Dopo la circolare dell’apertura della
scuola, segue la Lettera di rimprovero del 1832 e poi negli anni successivi il vescovo
manda I"amministratore del dominio, il direttore ed i professori di andare la domeni-
ca e nelle feste nei villaggi e con brevi esortazioni nella lingua volgare di convincere
il popolo a mandare i figli a scuola.

M Suasy mozgalmak, Alldsunk tajékozasa”, in Erdélyi Hiradd nr. 7, 39-40

# George Barif §i contempaoranit sdi, 111, 21,
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Tuttavia la situazione poi non era cosi drammatica dato che il movimento di
riforma di cui si parlava sopra cominciava a dare i suoi frutti. La Gazeta de Transil-
vania ha pubblicato un articolo senza firma, ma avendo autore probabilmente Baritiu,
che afferma: Nove anni fa a Blaj c’era solo un professore di filosofia; da allora esi-
stono per le scienze filosofiche, matematiche, storiche e fisiche quattro professori; da
poco la filosofia si insegna non piit in latino, ma in rumeno, cosa che non so quanti
anni fa sarebbe stata incredibile®®

L’interesse giornalistico per questo tipo di ragionamenti viene proposto dai
dibattiti dietali circa il progetio di introdurre 'ungherese come lingua ufficiale della
Transilvania e come lingua dell’insegnamento. Contro questo progetto reagi il Conci-
storo di Blaj che mandd un Protesto in latino al vescovo greco-cattolico Lemeni che
partecipava a Cluj alle sedute dietali. L’atmosfera che c’era a Cluj ai lavori dietali ci
viene descritta da Lemeni in una lettera inviata al vescovo ortodosso di Sibiu: Li ko
trovati disputando sulla lingua ungherese, cioé che tutti diventino ungheresi. I vesco-
vi dei rumeni sono pregati di sistemare le cose di modo che entro dieci anni tutto
scorra ungherese e quelli che non sapranno ungherese non si ordinino, che i proces-
si del Concistoro, le matricole, ecc. siano in ungherese. A questo proposito fecero
opposizione | Sassoni e in quattro giorni li ridussero a tacere. Si vede che gli Stati
vorrebberc che twiti abbiano | loro diritti, ma come ungheresi. Ecco la pierra di
scandalo, | Croati risposero che saranno meglio servi di gleba invece di abbandona-
re il sangue e la lingua, la quale, davvero anche io dico, che solo la lingua ci ¢ rima-
sto e se anche questa ce la potranno togliere, restiamo morti.” 1l vescovo Lemeni
prese in considerazione il Protesto del Concistoro e lo allego alle lettere mandate
all’Tmperatore. Ecco cosa scrive in ungherese all’agente aulico Marusi che doveva
consegnare il dossier alla Corte: Accludo le due umili richieste a Sua Maesta; la
prego che le consegni immediatamente nelle mani di Sua Maesta. — Come vedra,
come nella Dieta, anche ora non mi oppongo all'idea che la lingua ungherese sia la
lingua comune. Perd non possiamo essere costretti che gli affari ecclesiasticl avven-
gano in ungherese — e che nelle nostre scuole di Blaj I'insegnamento sia impartito in
ungherese non lo possiamo accettare, e non ce lo potete chiedere. Confesso meravi-
gliato che ora quando desiderate da noi di unirci, tuttavia si lavora contro
quest’idea. Ogni nazione ha il diritto di perfezionarsi, ma non conviene e non c'é
una legge che permetta la privazione della lingua materna; dunque, se pensano di
privarci della lingua materna, il risultato sard solo una alienazione, benché per

# wepalele noastre in anul 18447, in Gazeta de Transitvania, Nr. 13 (1841) 51-52.
11 SUCIU, “Preambule la Procesul Lemenian”, in Cultura Cregring, Nr. 8-9 (1938) 502.
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parte mia sono stato fedele al principio che al di fuori delle province pitt povere non
ho avuto un prete che non parlasse pure l'ungherese. Riguardo 'idea che i rumeni
imparando 'ungherese diventerebbero ungheresi si pensa solo in teoria — di fatto
non pud essere applicata — per chi conosce la Transilvania - ammettera che non @
possibile dato che noi { rumeni siamo pili numerosi che le tre nazioni insieme.?

Forse tutta questa preoccupazione per la lingua rumena vista in pericolo di
morte rappresenta tuttavia un falso problema. Cipariu scrive una lettera a Baritiu il 19
novembre 1842 in cui temporizza gli spiriti: Per guanto riguarda !'ungherismo,
considero che é passato il tempo per discutere su. Gli ungheresi, come sentilo anche
dagli altri, neanche essi credono di poter fare qualcosa. Perd quelli della Transitva-
nia devono fare qualcosa onche essi, per non rimanere considerati piis freddi dei
loro esaltati d’oltre la pusta per la “santa causa”. Poi si mostreranno addolorati che
non sona riusciti a combinare niente.”

Lemeni si indirizzava al Primate d’Ungheria, Kopéacsy Jdzsef, poco prima
della pubblicazione dell’articolo dietale sulla lingua (1841) ¢ chiedeva I"uso della
lingua ungherese nella chiesa greco-cattolica di Odorhei. A causa della conoscenza
della sola lingua ungherese si dovevano prendere misure pastorali. Circa la questione
Lemeni argomentava che almeno i sacramenti ed il conforto degli ammalati con i
santi e venerandi misteri dell'altare siano amministrati dai parroci in lingua unghe-
rese. L’iniziativa & partita dal parroco di Odorhei, il quale rraducendo il rituale della
benedizione dell acqua in ungherese mi ha chiesto con rispetto filiale di accordargli
il permesso di celebrare questo rito in lingua ungherese. 1l vescovo ha scritto al
Governo transilvano ed in seguito si & rivolto anche al Primate. Il Governo rispose
che la traduzione in ungherese del rituale della benedizione dell’acqua non & un tema
che presenti interesse per la censura dei libri.™

Alla Corte imperiale sono arrivati sia i progetti dietali che le proteste dei
sassoni & del vescovo greco-cattolico Lemeni, perd alla fine si decise per il manteni-
mento della situazione.

Ci fu poi la Rivoluzione del 1848-49, [a guerra civile e la sconfitta militare
dell’Ungheria, dichiarata indipendente negli ultimi mesi da Kossuth, 11 periodo fra
1850-1867 rappresentd una grande opportuniti per la Chiesa greco-cattolica rumena
che si servi pienamente dalle ambizioni di Pio IX ¢ della Sede Apostolica di superare
il giuseppinismo. In questo periodo fu eretta la Metropoli greco-cattolica di Figiras

* Idem, 508.
¥ George Barij §i contemporanii sai, IV, 178.
™ D. DETESAN, Procesul Lementan (1843-1846), Presa Universitara Clujeans, 2008, 63-64.
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ed Alba Iulia con sede a Blaj; nel 1864 fu eretta la Metropoli ortodossa della Transil-
vania con sede a Sibiu.

Dopo il 1867 e con il dualismo ¢ con la unione della Transilvania con
[’'Ungheria si apre un nuovo capitolo nei rapporti tra le minoranze e la maggioranza
ungherese. La lingua diventa di nuovo oggetto di disputa dopo il 1896 e continuera
anche dopo la creazione dell’Eparchia di Hajdudorog, nel 1912, Si pone allora la
questione: come mai la lingua diventa la chiave di volta in queste circostanze? Cirille
Korolevskij nel suo studio La liturgie en langue vivante, ricordato sopra, spiega co-
me una motivazione di ordine sociale sia intervenuta. Cioé fra questi popoli di reli-
gione orientale, ruteni o rumeni, la sola aristocrazia era il clero, nella sua maggioran-
za ammogliato. I pit intelligenti figli di sacerdoti volevano superare la condizione dei
genitori e studiando nei ginnasi ¢ licei ungheresi o all’Universita di Budapest abbrac-
ciarono sia lo stato clericale o la corrente liberale. Allora considera Korolevskij si
ungherizzarono per via deila toro educazione, disprezzando I’ambiente da dove pro-
venivano e non parlavano che soto Pungherese. Egli riconosce che i rumeni resiste-
vano meglio.

Tuttavia pensiamo che per i rumeni proprio la scuola ha contribuito alla col-
tivazione dell’identita e non necessariamente nella lingua materna.”’. Si pué riportare
il caso di [oan Buteanu, uno dei prefetti rumeni durante la guerra civile del 1848-49.
L'episodio viene raccontate da Silviu Dragomir nel suo studio dedicato a Buteanu.
Questi era figlio di un funzionario comitatense di Sighet ed era stato allevato
nell’atmosfera ungherese di quella citta. Di origini nobili della regione Chioar parla-
vano solo ungherese. Un giomno i! professore di storia del ginnasio piarista di Carei
raccontava ai suoi alunni della III classe un capitolo tucente della storia dei romani.
Alla fine della lezione si alzd un allievo da un angelo della classe e domanda se ¢
rimasto qualcuno nel mondo dopo i grandi uomini di Roma. Ed il professore rispose
semplicemente: siete voi... i rumeni! L’episodio ha determinato un cambiamento
radicale nel animo dell’adolescente. Ha chiesto alla famiglia di mandarlo in un liceo
rumeno per imparare la lingua, ma senza risultato. Al contrario, viene mandato a

" Qui possiame ricordare anche il case di Borog, molto simile a Buteanw. Egli era nato a Carei, nzl
1850, di madre rutena e padre rumeno, tutti ¢ due greco-cattolici. Ma dal punte di vista linguistico la
famiglia era completamente ungherizzata it quanto parlavano 1'ungherese in casa, Dal punto di vista
religiose frequentavano ta chiesa greco-cattolica del posto dove la celebrazione si tencva in remeno e
lor non capivano una parola. La madre ci teneva tanto che questo figlio diventasse sacerdote rumeno ¢
pereid lo mandarono a scuota di Beiug. Qui si tenevano le lezioni in rumeno. L.'alloggio I’ha avuto pres-
so il professore loan Selegian, famoso per i suoi sentimenti nazionali, ¢ dove ha dovuto parlare solo in
rumeno. Confessa che dopo sei mesi ha cominciato a parlare rumeno. Vedi I BOROQS, Memorialistica,
102-103.

53



OvIDIU HOREA POP

Zagabria e li atmosfera creata da Gaj I’ha rafforzato nel suo intento. Dopo la fine
del liceo ha potuto visitare Blaj e la ha incontrato il professore di geografia Rusu, il
quale lo ha consigliato di studiare il diritto a Pest ¢ di imparare il rumeno per poler
aiutare i propri connazionali.”

Nel 2008 & uscito il volume memorialistico di N. Brinzeu (T1962), canonico
di Lugoj. Egli ha studiato al Collegio calvinista di Orastie e parlando della storia
della presenza rumena fra gli alunni iscritti qui si nota che prima del 1842 non si
trova alcun rumeno. Perd nel 1847 troviamo iscritti 47 ortodossi e 6 greco-cattolici.
Possiamo concludere che dopo il 1842 nasce il movimento di rinascita rumeno ¢
senza dubbio che la battaglia ungherese per la lingua ha contribuito pisnamente a
questa rinascita. In questo intervallo di tempo si sveglio 1l desiderio dei rumeni atla
coltivazione. Per il momento tutto questo non destava preoccupazione soprattutto in
quanto alle elezioni organizzate dopo la promulgazione delle leggi liberali i rumeni
ottenevano risultati molto discretti anche nelle regioni a maggioranza rumena, Questo
fenomeno si spiega col fatto che la consapevolezza nazionale non era abbastanza
sviluppata, Nel 1903 abbiamo iscritti qui 68 rumeni mentre dal punto di vista religio-
so 69 ortodossi e 14 greco-cattolici. Notiameo che abblamao iscritti 68 rumeni, mentre
le due religioni rumene riunite danno 83, forse proprio a causa dello spostamento che
si verifica nel campo dell’identita nazionale™

Brinzeu menziona che non si pud sostenere che gli alunni rumeni fossero
perseguitati in quanto rumeni. Qui, al Collegio calvinista, non venivano esclusi dai
buoni voti, dai premi oppure dalla riduzione delle tasse, Esistevano problemi con i
nomi e con la registrazione nei certificati rilasciati ed ironizza gli sforzi di trovare
corrispondenti in ungherese a tutti i costi. Sempre qui gli alunni hanno imparato uno
spirito liberale ¢ critico, quadro in cui nacquero uomini perfetti in pensiero e azione.

11 nostro memorialista si & iscritto dopo alla Teologia ed il suo vescovo di
Lugoj lo ha mandato nel Seminario Centrale di Budapest. Qui esisteva un gruppetto
di 15 rumeni greco-cattolici, quattro per ogni eparchia e solo tre per Lugoj. Le lezioni
alla Facolta di Teologia si tenevano in latino, quindi sorgevano problemi linguistici
soltanto all’interno. del Seminario dove si dovevano fare prediche di prova e dove i
croati non sapevano nemmenc una parola di ungherese dopo quattro anni di soggior-
no a Budapest. Fra i rumeni funzionava in clandestinita una societd di lettura e gli
incontri si organizzavano nella biblioteca dove avevano luogo anche le esercitazioni

8. DRAGOMIR, Studii privind istoria Revolupiei romdne de lu 1848, Editie, introducere, note.
comentarii de P. Teodor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1989, 54-56.
N, BRINZEU, Memoriile uni preot bitrdn, Editura Marineasa, Timisoara 2008, 67,
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rituali. Nel giardino del Seminario ¢’era un castagno, con banchi per sedersi dove si
incontravano i rumeni. Il posto lo chiamavano “Bucarest”. Al suo arrivo il gruppo era
guidato dallo studente del IV anno, Agérbiceanu, futuro romanciere ed arciprete a
Cluj. Questi, appena arrivato Brinzeu, gli ha messo in mano un libro di Creanga, uno
serittore rumeno classico, dicendo: per imparare bene la lingua rumena. Sempre qui
ricevevano tutte le riviste transilvane ed anche dalla Romania. In conclusione am-
mette che netla loro formazione si notavano deficienze liturgiche, perd sono usciti
buoni uomini dal punto di vista nazionale.”

Conclusioni

Prima di tutto dobbiamo dire che il fenomeno dell’assimilazione etnica non
era specifico della zona in cui si estendeva il vescovado di Hajdudorog. 1l nazionaki-
smo premeva altrettanto nella vicina Romania e fortunatamente possiamo ricostruire
I’ambiente con la testimonianza dell’arcivescovo latino di Bucarest, Netzhammer.
Ecco cosa racconta: / rumeni sono pronti sempre di sollevare attenzione sul mal
{rattamento a cui sono sottoposti i loro connazionali dalla Transilvania da parie
degli ungheresi di la. A loro turno, gli ungheresi attirano attenzione sul fatto che i
loro fratelli della stessa nazionalita dalla Romania sono sottoposti ad una persecu-
zione e snazionalizzazione sistematica. Il re (Ferdinando) non condivide gquesta opi-
nione. Ma il governo ungherese ha ragione qualche volta, quando mostra ognigual-
volta che nella diocesi cattolica di lagi, dove vivono olire otianta mila ceangdi un-
gheresi, é proibito la predica, le lezioni di religione e la confessione nella lingua
ungherese. L ultima affermazione tuttavia non & veritiera, ma & vero il fatto che, a
tempo suo, si & stabilito iramite un accordo fra il ministro Sturdza ed il vescovo cat-
tolico di lasi, Jaguet, che tanto al seminario vescovile del clero secolare, quanto al
seminario dei religiosi conventuali di Hélducegti, sia escluso dal programa didattico
I'insegnamento in lingua ungherese. Si capisce da se che la conseguenza Ju la ridu-
zione del numero dei preti che parlano I'ungherese in Moldavia. Questo accordo,
che non fu firmato dalla Santa Sede, prevedeva in contacambio per la diocesi di fasi
un sostentamento annuo da parte dello Stato di 41 000 lei, che erano pagati dai fondi
del Ministero degli Ester.”® Quindi anche in Romania il mondo politico si preoccupa
della romanizzazione dei fedeli cattolici (nell’arcidiocesi di Bucarest: tedeschi, un-

* Idem, 138-153.
¥ (yuesto commentarie ¢ avvenuto in occasione della prima visita del novello re rumeno. Ferdinand,
domenica I'8 novembre 1914, R. NETZHAMMER, Episcop in Romdnia..., 1, 547.
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gheresi, italiant, polacchi e francesi), mentre Netzhammer ha combattuto ’idea prima
di tutto perché non voleva limitazioni per quanto riguardano le lingue in cui venga
assicurata |’assistenza spirituale dei suoi fedeli.

Un secondo aspetto riguarda la tentazione politica in cui i greco-cattolici si
sprofondano: tanto quelli che ormai parlano solo 'ungherese si lasciano spinti dai
politici verso la creazione di una nuova eparchia ed altrettanto quelli che si oppongo-
no si appellano ai loro politici. L’episodio della creazione dell’eparchia di Hajdudo-
rog li ha resi protagonisti e per questo motive hanno avuto 'impressione di contare
pit che nel passato senza rendersi conto che anche ora rappresentavano soltante una
merce da manovrare.”® Ci illumina in questo caso di nuovo Netzhammer, arcivescovo
a Bucarest, monaco benedettino ¢ oriundo da una zona mista dal punto di vista reli-
gioso. Egli intuiva bene come si deve muovere una minoranza religiosa per non de-
stare sospetti alla maggioranza e si teneva alla larga dalle tentazioni politiche. — Rac-
contando sulla visita del primo ministro per dichiararmi in maniera festiva che non
sia benvenuta la costruzione di una chiesa unita a Bucarest, essendo considerata
inutile e sconveniente, il re mi fermo: — Ma che dice! Tutto gquesio veniva dall'alto,
dalla Metropoli. Il Metropolita-primate Athanasie Mironescu ha protestato presso il
governo contro la costruzione di una chiesa unita, per questo il signor Brédtianu ha
compiuto il passo di venire da Leil... — Proprio qui, a Bucarest, bisognerebbe proce-
dere intelligentemente ¢ che siano lasciati in pace gli uniti, altrimenti gli ungheresi
di lé diranno che il loro atieggiamento verso § rumeni greco-cattolict é giustificato in
quanto anche a Bucarest questi sono trattati con ostilita.”” In realta vediamo che in
un certo senso non ¢’€ pill posto per | greco-cattolici rumeni. L intuizione di Lemeni
che si lavora solo per Ialienazione fra gli abitanti transilvani diventa un fatto com-
piuto. Poi il Governo rumeno ¢ sensibile alle lamentazioni della Chiesa Ortodossa

*% Sempre protagonista della storia si ¢ visto il vescovo I Fossu, membro della delegazione che portd a

Bucarest le decisioni della Grande Adunanza di Alba [ulia (1 dicembre 1918), cioé I’'unione della Tran-
silvania con il regno rumeno. Perd Netzhammer 1o ha messo in guardia che la situazione cambia solo in
apparenza, forse un primo cenno del future dramma deila Chiesa Rumena Unita che si consumera esal-
tamente trent’anni dopo, / vescove, un womo giovane, con la barba recentenente futia, si rallegra gi-
stamente che & siato scelto in questa interessante delegazione estremamente importante dal punto di
vista storico. All ‘affermazione che é venuto finalmente il turno dei rumeni di unirsi ¢ di formare un solo
Stato, aggiunsse I'osservazione: Ora i rumeni e soprattulto noi, i rumeni transilvani, avremo una viig
piis fucile! — Non molto meglio di adesso, mi permetto di replicare. Ii vescove Hossu ascolta stupito, fo
sostengo il parere sull’argomento che Dattuale governo liberale non cerca I'unione nuzionale sofianio
in campo politico, benst anche dal punto di vista della Chiesa e che soprattuite il primo ministro
Brétianu guardn 'unione dei rumeni di Transilvania, compiuta due cento anni fu, come una spina nel
costato della naziane rumena, considerandola molio dolorosa, cosa che mi confessd apertamente du-
rante la costruzione della Chiesa unita S Vasile. — Idem, 828,

7 ldem, 247,
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che rimpiange la costruzione di una chiesa greco-cattolica a Bucarest, il re Carol,
benché favorevole, non & disposto a visitare una tale chiesa®™ e il sacerdote greco-
cattolico Vasile Lucaciu, un grande nazionalista, non va mai a celebrare 1 quando si
trova nella capitale del regno rumeno.”” Per giunta il governo ungherese sostiene
finanziariamente molto di pilt la Metropoli ortodossa di Sibiu ¢ non quella di Blaj.*
La politica non mostrava nessun riguardo & nessuna attenzione verso gli insegna-
menti del cristianesimo o verso il prossimo, quindi nessuna morale, ma solo interessi:
fa diplomazia rumena protesta contro lo smembramento della Provincia ecclesiastica
greco-cattolica rumena in Ungheria, perd allo stesso tempo non vogliono una chiesa
rumena unita a Bucarest.

La terza conclusione ci ¢ data dagli episodi di violenza verificatasi dopo la
creazione dell’eparchia di Hajdidorog in varie comunitd parrocchiale rumene. Lo
sbaglio di quelli che fissarono i confini del vescovado consisteva nell’ignorare il fatto
che molti altri motivi erano pid forti della lingua e tutti questi tenevano unite le co-
munita alla loro antica sede vescovile. Abbiamo visto il caso della famiglia di Boros
per i quali la consapevolezza dell’origine etnica non era data dalla lingua parlata e lo
stesso metropolita Mihalyi si serviva dell’ungherese per la corrispondenza privata e
nondimeno senti delorosamente lo smembramento della sua Provincia ecclesiastica.

* Netzhammer menziona nel quadre della stessa discussione accennata sopra (19 dicembre 1909): Ve
da se che ne la Vastra Maesta e ne la Sua Altezza reale non possono visitare questa chiesa! (1 re sorri-
se). Perd forse ci permetterd di inviarvi al Palazzo due foto rappresentando la chiesa... — ldem, 247.

W 'arcivescovo latino di Bucarest descrive in aleunc frasi I'atteggiamento del sacerdote Vasile Lucaciu
(8 novembre 1914} in un dialogo con il re Ferdinund: Lucactu & un tipo malto strano: a Roma, devernii
al papa e ai cardinall non si stanca di sosienere | 'idea cattolica”, mentre a Bucarest non frequenta se
non circoli ortodassi; prima si lamentava in tutti | modi che gli uniti di Bucarest ed in generale del Re-
gno rumeno non hanno niente, nemmeno wna semplice cusa di preghiera; perd dua guando ho costruirc
la chiesa S, Vasile, in uno stile completamente nazionale rumeno per i rumeni wairt di Bucarest, non e
mati enirato ¢ non celebra la domenica nessuna liturgia, ne qui ne i un'altra chiesa. — Idem, 346

# |1 24 novembre 1916, Mangra, il metropolita di Sibiu, ticeveva da parte del ministro dei Culti somma
di 190 000 corone, mentre it metropolita Mihalyi riceveva nello stesso mese solo 10 000 corone. M.
Eppel, Un mitropolit 5i epoca sa. Vasile Mangra (1850-1218), Presa Universitarad Clujeand, 2006, 356.
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SZILVESZTER TERDIK

LA TRASFORMAZIONE DEL RUOLO DELL’ICONOSTASI NELLA
TRADIZIONE GRECO-CATTOLICA UNGHERESE

Nella mia relazione sull’arte greco-cattolica ungherese esamino solo una
questione: qual & stato I'atteggiamento dei nostri preti e delle nostre comunita nei
confronti delfe iconostasi negli ultimi cent’anni? Su questo tema si sono diffuse di-
verse storie, opinioni contraddittorie: nella mia breve rassegna cerco di scoprire an-
che le cause di questo rapporto strano ed ambivalente,

Nel corso del 1912, anno della fondazione dell’eparchia di Hajdudorog, le
comunitd greco-cattoliche delle cittd piti grandi che erano inserite nella nuova unita
governativa della Chiesa quasi dappertutto costruirono nuove chigse: a Hajdi-
biszéirmény (una basilica enorme, a tre navate con due torri),’ a Nyiregyhaza (con
pianta centrale e con due torri)’ e a Debrecen (pianta a forma di croce greca, con
cupola).’ Anche se nella stampa dell’epoca in occasione della pubblicazione dei
progetti della chiesa di Nyiregyhdza si sottolineava il fatto che I’edificio sarebbe
stato completamente in stile bizantino, tra le tre chiese I"osservatore di oggi pud
condividere questa affermazione solo per quella di Debrecen. Le tre chiese hanno in
comune soprattutto la struttura dello spazio liturgico: il santuaric ¢ ormato da un alta-
re monumentale con baldacchino, nella navata si ergono altari laterali, ’iconostasi ¢
sostituita da un cancello per la comunione. La struttura degli spazi interni delle tre
chiese mostra chiaramente [orientamento che rimase dominante anche
nell’eparchia fino agli anni *60: 'elemento tradizionalmente utilizzato per dividere
lo spazio, I'iconostasi, di norma non venne pidl costruito. A Debrecen il progetto
prevedeva di erigerla in breve tempo (ci volevano cent’anni per la sua realizzazio-

' Szent Gyula naptdr a magyarajku gor. katholikusoknak az 1892-iki sz6kd évre, Ungvar 1891, 107, “A
h.-baszorményi uj templom®, in A Szent Kereszf naptdra az 1899, kozonséges évre, Ungvar 1898, 6U-
63.

YA nyiregyhdzai gor. szert. kath. uj templom”, in 4 Szent Kereszt naptdra az 1894. kizdnsiges évre,
Ungvar 1893, 80-83.

Y4 A deberceeni gr. kath, egyhde szervezésének s épitésének torténete”, in Gordg katholikus naptdr
1911-iki évre, Ungvér 1910, 50-73, Terdik Szilvesuter, “Hagyomanyok metszéspontjaban. Magyaror-
szégi uordg katolikus templomok a 20. szézadban®, in Utdirat Fost scriptum. A Régi-iyj Mugyar E-
pitomiivészel mellékiete 6 (2008) 5-6.
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ne), nelle altre due citta & come se della costruzione non si fosse nemmeno avver-
tita I’esigenza.

Come si spiega il fatto che mentre alla fine dell’800 e all’inizio del’900
nelle eparchie di Munkacs (Myxauvese) ¢ di Eperjes (Presov) vennero costruite centi-
naia di iconostasi nuove, ¢ non solo nei paesini ma anche nelle nuove chiese urbane
(per es. a Kassa/Kosice ¢ a Bartfa/Bardejov), proprio nelle cittd summenzionate, che
avevano una posizione centrale nella futura eparchia di Hajdudorog, questo arredo
cosi tipico delle chiese bizantine fosse trascurato? Ovviamente molto dipendeva dalla
situazione economica della comunita, oltre che dall’atteggiamento del parroco e dei
fedeli. Per gquanto riguarda la situazione economica, bisogna dire che la guerra mon-
diale ebbe effetti devastanti su diverse parrocchie, perché i soldi raccolti per le icono-
stagi furono investiti in prestiti di guerra e in seguito persero del tutto valore per
effetto dell’inflazione. Un’altra imporiante ragione € che per una parte del clero e dei
fedeli il rapporto con la liturgia bizantina cambid: a causa dell’influsso cattolico-
romano, sempre piu persone pensavano che durante gli eventi liturgici 'altare ¢ il
sacerdote dovessero rimanere visibili. Non si riusciva pill a vedere nell’iconostasi il
legame che collega le forze celesti con la comunita terrestre, ma al contrario la si
considerava come un muro che separava e che disturbava la scena. E difficile decide-
re chi svolse il ruolo maggiore nella diffusione della nuova visione; il clero o quei
fedeli che volevano adeguarsi in tutto alla maggioranza della societ, cosi anche neila
Chiesa cattolica al rito latino, che in pin all’epoca si sentiva superiore.

Per influsso della concezione che comprendeva meno le tradizioni bizantine,
si comincid in quel periodo a costruire delle iconostasi in cui si lasciava un’apertura
sproporzionata alla porta regale rispetto a tutta la costruzione, Questa soluzione ven-
ne usata per esempio nelle altre due chiese che facevano parte della diocesi di Haj-
dudorog, in quella di Miskolc, che poi fu seguita (per esempio a Macsony nel 1929, a
Nyirmartonfalva negli anni Sessanta). Ma ¢’¢ anche un esempio in cui I'iconostasi
del “700 fu adattata in questo modo (Nyiracsad, negli anni Cinquanta).

Possiamo spiegare in parte con la diffusione della nuova concezione liturgi-
ca il fatto che a partire dagli anni Venti numerose iconostasi antiche fossero demolite
e che al loro posto non fosse costruito alcunché di nuovo. A questo proposito devo
sottolineare come in diversi casi la demolizione dell’iconostasi “antiquata” fosse
giustificata con il suo cattive stato: in difesa di tale scelta va detto che all’epoca era
davvero difficile salvare le costruzioni lignee consunte ¢ mangiate dai tarli, Capitd
anche che la somma raccolta per I’iconestasi servisse per altri scopi (in un paese, per
esempio, per la ricostruzione della parrocchia andata in flamme), Tra le due guerre la
devastazione fu notevole: i dati in mio possesso riguardano la demolizione di pin di
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dieci iconostasi. In diversi luoghi le icone rimosse furono conservate in soffitta anco-
ra per un po’ di tempo, ma poi anche queste andarono perdute. Solo negli anni Set-
tanta comincid la raccolta sistematica di cid che restava, grazie al sostegnho del ve-
scovo Imre Timké (1975-1988) e alla collaborazione del padre Géza Nagymihdlyi,
laureatosi anche in storia dell’arte. Cosi nacque la collezione diocesana.’

Nella maggior parte delle chiese costruite tra le due guerre 'inserimento
dell’iconostasi non fu nemmeno previsto nel progetto. Questo fatto venne osservato
anche da un lettore laico, Jozsef Fehér, nel giomale Gordghatolikus Szemle (Osser-
vatore greco-cattolico), che era il giornale dell’Associazione Nazionale Ungherese
dei Greco-cattolici (MAGOSZ). Dopo lunghe ricerche nelle diocesi, egli riuscl a
mettere insieme dei dati € constatd che I’iconostasi era presente in 52 chiese, mentre
in 23 mancava. Come egli stesso dice:

“Dove non i apre la ‘bibbia dei poveri’ davanti al popolo credente, e dove il
prete deve escogitare come fare ad uscire attraverso ‘la porta settentrionale’
e ad entrare per ‘la porta regale’ e come incensare ’icona locale, perché non
ci sono porte settentrionali e regali, né icone locali nella sua chiesa, vale a
dire che non pud rispettare le rubriche. In percentuale, nel 30,4% delie no-
stre chiese & praticamente impossibile che si manifesti tutta la bellezza del

rito greco™.’

E degno d’attenzione il fatto che il punto di vista della persona che si la-
menta della mancanza dell’iconostasi ha origini latine: infatti, possiamo riconoscervi
la concezione liturgica che regnava dopo i Concilio di Trento, quando si compiange-
va il fatto che il prete, in mancanza dell’iconostasi, non riuscisse a rispettare il cano-
ne, le rubriche.

Sembra che tra gli intellettuali greco-cattolici ¢i fosse un gruppo che rite-
neva importante I'iconostasi. Nella Cappella di San Floriano a Buda il direttore in
pensione dell’Istituto Superiore delle Arti Applicate (Iparmivészeti Iskola), Istvan
Gréh (1867-1936), che era anche membro della direzione della MAGOSZ e redat-
tore dell’Osservatore Greco-cattolico, negli anni Trenta avrebbe voluto installare
’iconostasi barocca trovata nella collezione di un museo di Budapest, cosa che

TNAGYMIHALY! GEZA, “Régi és 0 a gorogkatolikus magyarsag egyhizmiivészelében™, in Timko
lmre {red.), 4 Hayedidorogi Bizdnci Kafolikus Egyhdzmegye jubileumi emidkkdnyve 1972-1987,
Nyiregyhtza 1987, 86. PUSKAS BERNADETT, 4 Gardgkatolikus Egyhdzmivészeti Gytdjtemény. |
tkonok, festmények, Nyiregyhaza 2012, 6-8,

$ FEHMER JOZSEF, “Es az konosztéz?, in Gordgkatholikus Szemle 11 (1939) 3-4.
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purtreppo non avvenne.® In questa chiesa non fu costruita nemimeno un’iconostasi
nuova. Questo fatto venne descritto con rammarico da Jozsef Fehér nell’articolo
summenzionato, dato che i soldi raccolti in decenni dai fedeli per la costruzione
dell’iconostasi furono spesi per altri scopi durante il grandioso restauro (Fehér
disapprovava soprattutto il fatto che i soldi fossero stati sprecati per la doratura di
certe parti delle statue raffiguranti vescovi in paramenti latini, collocate sulla fac-
ciata...).

Ma ci sono anche esempi contrari, visto che in alcune parrocchie anche tra
le due guerre si dimostrd un certo attaccamento verso le tradizioni. In quel periodo
furono costruite delle iconostasi in otto chiese nostrane (se si conta anche il territorio
dell’Esarcato Apostolico di Miskolc).

Dopo la seconda guerra mondiale, invece, per lungo tempo non si costruiro-
ne iconostasi, ma piuttosto se ne intensificd la demolizione. Negli anni Cinguanta
vennero demolite almeno tre iconostasi € anche alcuni anni dopo scomparvero altre.
Succedeva perd anche che i fedeli ne impedissero lo spostamento.

Un elemento importante nella formazione dell’ostilita verse le iconostasi ¢ il
fatto che tra le due guerre il clero svolse i propri studi in un ambiente quasi comple-
tamente romano-cattolico, il che rappresentava un pericolo per il rito greco. Anche il
primo vescovo dell’eparchia, Istvdn Miklésy (1913-1937), espresse il proprio avviso
in tal senso, quando cercd di ottenere dallo Stato il permesso di organizzare il semi-
nario secondo 'impegno preso all’atto della sua fondazione. Oltre alla difficile situa-
zione economica, anche I'atteggiamento negativo del arcivescovo di Esztergom era
di ostacolo alla fondazione di un seminario autonomo.’

Sebbene i chierici che studiavano nel seminario avessero dei professori di
rito, come abbiamo visto neanche le due chiese della capitale dettero il buon esem-
pio. Nella chiesa di via F6 |"iconostasi non fu costruita, ed & difficile definire tale
anche la costruzione di Rozsdk tere: benché si fosse progettato di erigere un’aitra
iconostasi, dalla collocazione pill tradizionale, alla fine il progetto non si realizzo.*

Sembra che il vescovo Miklds Dudds (1939-1972) fino agli anni Sessanta
non abbia neanche sollecitato la costruzione delle iconostasi: ancora in questo
periodo si preferivano piuttosto gli altari dall’effetto monumentale, intagliati con

*KRAINYAK GABOR, “A budapesti Szent Fléridn-templom ikonosztazionja™, in Chrysostomes 2
(1928)69. )

TVEGHSEQ TAMAS, .. you have foreseen all of my paths... ": Byzantine Rite Catholics in Hungary.
Strasbourg 2012, 52.

¥ Le piante si trovano nel Budapest Févarosi Levéltar (XV. 17. d. 328. KT, T20/81.a-b), sona segnate da
Barcza [Elek], 26.11.1906, Budapest.
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cura — divenuti popolari nel periodo tra le due guerre — che venivano costruiti pre-
valentemente dai falegnami di Mariapdcs, forse sotto la direzione dei basiliani.
Queste strutture si adattavano alle tradizioni del rite latino: le lora parti fonda-
mentali erano il tabernacole di grandi dimensioni, la pala d’altare, i numerosi can-
delabri € le scalinate; ovviamente si pensava che i fedeli dovessero vedere anche
gueste costruzioni ornate. Bisogna ricordare perd che il vescovo non appoggiava
la demolizione delle iconostasi gia esistenti, Nel 1960 a tutti gli arcipreti venne
chiesto di elencare dove, quande, da chi e per quale motivo furono demolite fe
iconostasi nei distretti arcipretali. Le risposte sono a noi note solo in parte. In
seguito 1’autorita diocesana richiamo con forza 'attenzione del clero sulla neces-
sitd di evitare qualsiasi passo concernente 'arredamento delle chiese senza il
permesso del vescovo.”

Il decreto del secondo Concilio Vaticano riguardante le Chiese cattoliche
orientali portd un cambiamento radicale, dal momento che le esortd a ritornare alle
tradizioni originali dei loro riti.'® Cio influenzd naturalmente anche la formazione
degli spazi liturgici. Dopo tanto tempo, in una delle diocesi fu costruita un’iconostasi,
proprio netla cappella del seminario, per iniziativa del padre P4l Bacsoka e con la
benedizione del vescovo Miklds Dudas nel 1966. I quadri dell’iconostasi sono opere
di Alice Bélavary."!

C’era perd il problema di reperire maestri esperti nella pittura iconografica,
perché a partire dal diciannovesimo secolo le conoscenze tecniche e iconografiche si
erano offuscate notevolmente anche nelle comunitd ortodosse, che avevano subito
quasi completamente I’influenza occidentale. ™

Tuttavia, dagli inizi del ventesimo secolo il rapporto con le icone aveva co-
minciato a cambiare radicalmente nell'intera civiltd occidentale, soprattutto dopo la
prima guerra mondiale.

La pittura iconografica disprezzata dai pittori di stile naturalista e realistico
— preferito anche dalle accademie — ¢ dimenticata quasi completamente anche nelle
Chiese ortodosse, venne riscoperta dai gruppi di artisti d’avanguardia che rimasero
affascinati soprattutto dalla natura astratta delle icone. L'Unione Sovietica vendette
nell’Europa Occidentale le icone di numerose chiese che erano state demolite; in

¥ Gardgkatolikus Pilspoki Levélidr (GKPL) 1-i-a. (17} 1771/1960.

W Orientalium Ecclestarium”. Concilium Ogcumenicorum Decreta. A cura di Giuseppe Alberigo et
alll Bologna, 1991, 902. NAGYMIHALYI GEZA, 4 Pantokrdfor magyar fldeén, Budapest 2006, 106-
111

""'NAGYMIHALYI, “Régi és 4", 78.

2 USPENSKI, LEONID, La teologia dell’ reona Storic ¢ iconegrafin, Milano 1993, 293-313.
JAZYKOVA, [RINA, “lo faccio nuova ogni cosa”. L 'icona nel XX secolo, Milano 2002, 5-21.
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seguito, i sovietici si impegnarono a restaurare i pezzi pill preziosi, riscoprendo di
conseguenza la tecnica tradizionale della pittura iconografica.”

I greco-cattolici d’Ungheria gia negli anni Trenta poterono essere informati
sulla riscoperta delle icone grazie agli articoli di Mand PetrasovszKy, pittore greco-
cattolico, ex studente dell’Istituto deile Arti Applicate, anche se nella sua arte
I'influenza della pittura iconografica sarebbe divenuta veramente percepibile solo
negli anni Sessanta.' Nella vita culturale dell’Ungheria P’influenza delle icone risco-
perte si fa presente veramente solo dagli anni Sessanta. Le case editrici del blocco
socialista fecero stampare numerosi album iconografici; inoltre, a causa della limita-
zione dei viaggi all’estero divennero mete quasi esclusive i paesi socialisti “amici”,
dove il pubblico ungherese pill sensibile poteva ammirare e icone anche dal vero.
Per quanto sorprendente possa essere, forse I'unico effetto collaterale positivo del
socialismo ¢ stato che le icone hanno potuto toccare pill profondamente il pubblico
ungherese.

Dopo la cappella del seminario anche nelle parrocchie si comincio la costru-
zione delle iconostasi. All’inizio si cercd di continuare I'idea delle “messe di spetta-
colo” (ciod si costruivano delle strutture di ferro contenenti solo due quadri ispiran-
dosi forse alla pratica dei basiliani americani),'* ma infine cominciarono a diffondersi
le costruzioni tradizionali. Nella chiesa parrocchiale di Nyiregyhaza, che dal 1915
ospitava anche funzioni vescovili, si era progettata la costruzione di un’iconostasi
grandiosa nel 1965 che poi, forse per ragioni economiche, non fu realizzata.'® Una
volta costraita un’iconostasi, da parte dei fedeli si preferiva avere un’iconostasi com-
pleta, cosi come si era cristallizzata alla fine del Seicento ed era stata dominante nel
Settecento & Ottocento,

Neanche in questo periodo era facile trovare dei pittori. E un fatto interessante
che due pittori calvinisti, che vivevano a Debrecen, nella Roma calvinista, divennero i
maestri piil ricercati per ben guasi due decenni, fino alla fine degli anni Novanta. Uno
di loro, Pal Kolozsvary, parti dalle riproduzioni degli album iconografici disponibili:
sono ben riconoscibili i modelli delle sue icone (per esempio a Rozsaly). L’altro pittore
& Laszlé Piko, che cred il proprio linguaggio caratteristico basandosi sullo stile tardo
nazareno-accademico e incorporandoe anche alcune forme bizantine,

Y IAZYKOVA, ibid., 21-80.

" PETRASOVSZKY EMMANUEL, “A Bizénci miivészet szelleme 1-VI”, in Keleti Egyhdz 1 (1934)
65-69, 95-100, 154-158, 191-195, 227-232, IDEM, “Orosz-bizénci cgyhdzmiivészet”, in Keleti Egyhdz
3 (1936) 258-270. IDEM, “A bizanci képiras mai szemmel”, in Keleti Egyhdz 4 {1937) 171-178.

¥ per esempio “Monastero basiliano a Matawan, 1964, (New Jersey)”. DUDAS BERTALAN - LE-
GEZA LASZLO - SZACSVAY PETER, Bazilitdk, Budapest 1993, quadro 99,

1 GKPL I-1-0. (6. doboz).
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P4l Nagymegyeri Nagy e Laszlo Puskds, ispirantisi alla pittura medema,
rappresentavano uno stile pill astratto. Laszlé Puskds negli anni Ottanta ottenne di-
versi incarichi per dipingere non solo tavole ma anche affreschi. In quel periodo egli
era praticamente I’unico greco-cattolico di nascita. Figlio di un prete della Ucraina
Subcarpatica, frequentd 1’accademia di belle arti a Leopoli. Negli anni Novanta, dopo
essere stato ordinato sacerdote comincio ad eseguire anche mosaici per diversi com-
mittenti, trovando cosi il genere in cui riesce ad esprimersi maggiormente il suo
mondo iconico, costituito da forme monumentali.

Mirando al tradizionalismo tecnico e formale comincio a lavorare alla fine
degli anni Settanta Laszlé Karpati, che aveva studiato disegno e lettere ¢ filosofia. Le
sue icone sono caratterizzate da una struttura delineata con precisione € da un uso dei
colori riservato, talvolta perfino all’avanguardia. In diversi casi sono rievocate anche
le tecniche decorative tradizionali.

Al principio del cambiamento di regime la pittura iconografica ebbe un
nuovo impeto. Un gruppo di artisti laureati all’ Accademia delle Belle Arti, Adam
Kisléghy Nagy e Zsolt Maklary, si misero coscientemente a creare delle icone.
Kisléghy Nagy si occupa della pittura di icone ormai solo di rado, Maklary la eser-
cita come professione, accettando commissioni esclusivamente da parte di chiese e
di privati. Anche Teréz Maklary, sua moglie, laureata in disegno, & una pittrice di
icone.

Rappresentanti della generazione pil giovane € sone quei restauratori che si
sono assunti il compito di dipingere anche delle icone: Jénos Korényi e Tamds Seres,
partiti da tradizioni molto differenti e dotati di un sapere tecnico perfetto, ricercano le
possibilita odieme della pittura iconografica e talvolta tentano di romperne i limiti.
Nel corso della mostra che si apre oggi il pubblico potra ammirare soprattutto le loro
opere."”

Secondo i miei calcoli nelle nostre chiese tra il 1910 e il 1945 vennero co-
struite quattordici iconostasi (la meta di queste prima del 1920); secondo i dati a mia
disposizione negli anni Sessanta cinque, negli anni Settanta undici, tra il 1980 ¢ il
1990 diciotto, tra il 1990 e il 2000 trentacinque, dalla svolta del millennio fino ad
oggi trentadue. Questi numeri dimostrano che la nostra eparchia ha fatto nei riguardi
delle richieste conciliari dei notevoli passi in avanti, benché ci siano ancora alcune
chiese dove la costruzione dell’iconostasi rimane ancora un lavoro da fare. Nel mio

Y Liturgic és miivészet — Mai magyar ikonok / Liturgia ed arte — Icone d'oggi dall'Ungheria. Kidllitdsi
Katalogus / Calaloge della Mostra. Rémai Magyar Akadémia 2012. november 29. - 2013, janudr 20.
Nyiregyhaza 2012,
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elenco non sono comprese quelle chiese dove, anche se solo su impalcature mobili,
almeno una parte dei quadri e gia stata collocata.

E un importante risultato che le tre chiese principali menzionate all’inizio
abbiano gia costruito oppure stiano costruendo la propria iconostasi. E piacevole
leggere le cifre alte degli ultimi decenni; cio dimostra che per i nestri sacerdoti e per
fe nostre comunitd non & un fatte marginate un’adeguata ormamentazione interna
delle chiese, in armonia con la liturgia.

Si pud dire che 'esistenza e la necessita di un’iconostasi ormai non siano
messe in dubbio forse da nessun membro del clero, ma neanche dalla maggioranza
dei fedeli. E un gran piacere anche notare come ormai ci siano pittori e scultori ben
preparati sia dal punto di vista della tradizione che dell’arte. Ovviamente la vera
questione & se la costruzione di queste iconostasi fatta con grandi sacrifici economici
venga accompagnata da una riflessione adeguata da parte della comunita costruttrice,
cioé se esse siano conseguenza di un approfondimento della fede o se diventino solo
monumenti vuoti, usati per dare mostra di sé. E infatti non & la quantitd dell’oro visi-
bile sulle iconostasi, ma la vita interna della comunitd a mostrare veramente se le
icone, svolgendo il loro ruolo originale, riescono a rendere i committenti prima, e i
contemplatori poi, veri e propri testimoni del Verbo incarnato,
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INAUGURAZIONE
DELLA MOSTRA SULL’EPARCHIA DI HAJDUDOROG
ROMA, 29 NOVEMBRE 2012

Vieni e vedi!

Molte mostre possono essere inaugurate con queste semplici parcle bibliche.
L’apostolo Filippo probabilmente voleva convincere il suo amico di aver visto qual-
cosa d’interessante, la quale & degna di condividere. Conosciamo bene la prima esita-
zione e I'incredulitd di Natanaele, poiché non aveva fiducia negli uomini di Nazaret.
Proprio per questo lo spinge Filippo, perché egli stesso ha gia visto qualcosa.

Tante volte avevamo fatto ’esperienza, che non aspettano tanto da quella
comunita di poca importanza, che si trova al Nordest d'Ungheria, in altre parole di un
paese piccolo, in cui vivono nelle due provincie piit povere: Borsod e Szabolcs.

Questo territorio & il confine tra Oriente e Occidente nel senso geografico,
culturale ed anche religioso. [ greco-cattolici vivono al punto di convergenza tra la
Chiesa latina e quella ortodossa, il lero rito originariamente ¢ bizantino, i loro costu-
mi seguono piuttosto quelli dei popoli slavi, la loro lingua ¢ la loro appartenenza
invece & fieramente e talvolta presuntuosamente ungherese. Forse tutto cid pud essere
perdonabile a not che viviamo in minoranza da ogni punto di vista.

Con una sicurezza orgogliosa Vi invito di visitare la mostra che & stata pre-
parata per il centenario della nostra Eparchia di Hajdadorog.

Vieni e vedil

La nostra Eparchia & stata eretta cent’anni fa dal papa San Pio X con la bolla
Christifideles Graeci. E da quel punto che i greco-cattolici ungheresi hanno la pro-
pria giurisdizione e una struttura ecclesiastica.

Per il Centenario abbiamo organizzato tante commemorazioni le quali ave-
vano lo scopo primordiale di interrogare la nostra identita, di approfondire la nostra
autoconoscenza, e nondimeno di presentarci davanti al mondo. Fra altre cose, a que-
sto serve la mostra attuale, la quale presenta in modo divulgative la storia dei greco-
cattolici ungheresi e la loro vita ecclesiale nella quotidianita, La mostra realizzata si
basa sopratutto sulle foto, sulla visuale grafica, tuttavia viene costruita da moduli che
servono all’informarsi ed all’approfondimento.
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A questo punto sembra giusto menzionare per nome i membri del gruppo
degli studiosi quanto responsabili del materiale scientifico: la professoressa Bernadett
Puskas ed il Dott. Szilveszter Terdik, storici dell’arte, la dottoressa lrén Szabd, stu-
diosa di etnografia ed il Rev. Tamas Véghsed, professore di storia della Chiesa e
rettore dell’Istituto Teologico Sant’ Atanasio.

La vita della Chiesa greco-cattolica & assai sconosciuta anche in Ungheria.
Nemmeno negli ambiti della Chiesa cattolica sono sempre chiari i concetti che ri-
guardano la presenza bizantina nel paese. L’idea principale della mostra era quella di
presentare la storia e la vita liturgica della Chiesa greco-cattolica ungherese &d il
ruolo da essa svolta nella vita dell’individuo e nella societd in un modo che corri-
sponde all'importanza reale di questa presenza ma che sia anche “digeribile” & spet-
tacolare.

Oltre la raffigurazione tematica era una sfida seria la realizzazione formale
della mostra. 1 compiti erano due. Prima si doveva trovare una soluzione tecnica
adatta ad un’esibizione che viene realizzata in diversi ambiti, Dall’altra parte pert
volevamo realizzare una forma moderna e spettacolare che sia anche estetica e rap-
presenti anche la tradizione della Chiesa greco-cattolica.

La progettazione grafica, la scenografia e la scelta delle soluzioni tecniche
adatte al contenuto e alla forma si devono a due giovani collegi del’Uffico Comuni-
cazione dell’Eparchia, al Sig. Sdndor Szabd ed al Sig. Norbert Zadubenszki. La tec-
nologia scelta & un prodotto svedese, la “torre” Flexyframe ed il “rollup” Neschen §5.
La compagnia svedese, della quale & la tecnologia, nella sua valutazione annuale
menziona la nostra mostra al primo posto come referenza, presentandone anche alcu-
ne parti e diffendendola alle sue agenzie e collaboratori in tutto il mendo,
Un’esperienza importante della mostra & che la tecnologia modemna industriale e
commerciale pud essere ben’utilizzata anche nel campo della museologia. Si pud
trasmettere contenuti importanti in diversi ambiti ed a gran numero di persone in un
modo veloce ed esteticamente prezioso.

La rappresentazione della storia, della vita liturgica e dell’attivita sociale
della Chiesa greco-cattolica ungherese nella forma realizzata dalla mostra finora ha
avuto successo unanime. Il modo di presentare la storia ¢ 1a vita ecclesiale ed artistica
di una comunita che vive nella e dalla sua tradizione, & riuscito a dialogare anche con
i visitatori non appartenenti a forme ecclesiastiche. Dal punto di vista professionale la
mostra ¢ un bell’esempio di allegazione delle forme modeme e tradizionali.

La mostra ideata con progettazione grafica-scenografica, basata su docu-
mentazione e fotografia, ha visitato parecchie citta ungheresi ed ora, grazie a Dio, &
arrivata anche a Roma. Spero che anche qua possa essere piacevole ai visitatori e
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possa servire ad avere un’idea pil chiara sui greco-cattolict ungheresi. Non solo per
conoscere meglio noi, ma per poter accedere al tesoro a noi da Cristo affidato, con il
quale dobbiamo arricchire la Chiesa Cattolica, ed attraverso essa la cultura di Europa.
In questo senso, senza esagerazioni possiamo affermare che abbiamo un compito
missionario, poiché non vogliamo essere esibizionisti ma tramiti della ricchezza di
Dio.

Con questa convinzione e determinazione ripeto le parole del mio padrono
celeste, Papostolo Filippo, il quale ha volute condividere con il suo amico
I'esperienza dell’incontro con Die. Vogliate ora accogliere I'invito da me, dal terre-
stre fratello Filippo: Vieni e vedil
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PRESENTAZIONE
DELLA MOSTRA DI ICONE UNGHERESI CONTEMPORANEE
PALAZZO FALCONIERI — ACCADEMIA UNGHERESE, ROMA 29 NOVEMBRE 2012

All'inizio di questa serata voglio salutare I’eparca di Hajdudorog, sua ec-
cellenza Filip, e I’esarca di Miskolc, sua eccellenza Atanas. Dall’inizio del mio retto-
rato al Pontificio Collegio Greco mi unisce con le Chiese orientali cattoliche
dell’Europa un vincolo speciale. E quando mi & stato chiesto di presentare questa
mostra di icone provenienti dalla Chiesa greco cattolica ungherese, ’ho accettato
molte volentieri. Saluto anche il curatore della mostra Silvester Terdik. La mostra
inoltre si inserisce nelle celebrazioni del centenario dell’eparchia di Hajdudorog,
celebrazioni che hanno avuto tanti momenti importanti sia in sede ungherese sia in
sede romana.

Una bella mostra, ben curata, un catalogo utile ed anche bello. In esso, il cu-
ratore, nella sua introduzione, mette subito in evidenza un aspetto fondamentale di
guello che stiamo vedendo qua in queste sale e di quello che vediamo ogniqualvolta
entriamo in una chiesa orientale: il ruclo teologico-liturgico-spirituale dell’iconogra-
fia cristiana. O, se volete, I’icona mistero della fede, I'icona mistagogia della fede,
’icona catechesi della fede. La fede di una Chiesa cristiana si manifesta in diversi
modi, modi che chiamiamo appunto professioni di fede. Dai primi simboli di fede
cristiani al credo niceno costantinopolitano che recitiameo ogni giorno nella Divina
Liturgia. Dai testi liturgici piu arcaici all’O Monoghenis dove treviamo professata,
direi celebrata la nostra fede nell’unico Dio, Padre Figlio e Spirito Santo; la nostra
fede nel Verbo di Dio incarnato dallo Spirite Santo e dalla Santa Vergine Maria.
Dalle prime rappresentazioni iconografiche nelle catacombe romane, per fare un
esempio fino ai grandi iconostasi medievali, barocchi o fino ai nostri giorni.

L’iconografia cristiana come professione di fede. Perché? Come lo &?

In primo luogo perché sono convinto che la crisi iconoclasta — quella
dell’VIII-LX secoli, € quelle che periodicamente riemergono fino ai nostri giorni —, Ia
crisi iconoclasta — le crisi iconoclaste se volete — fu e sono delle crisi cristologiche.
Quella che venne e viene messa in dubbio & la vera incarnazione del Verbo di Die.
Quindi la (le) vittoria iconodula fu ed & una vera professione di fede. E vi propongo

71



MANUEL NIN 0SB

quattro ragioni che giustificano l’iconografia cristiana. La prima ragione era quella
teologica, ciod la portata teologica sia del culto delle immagini sia quindi della crisi
iconoclasta; la crisi del VIII-IX sec. in fondo non ¢ altro che una nuova versione
delle crisi cristologiche che i concili del V-VI sec. avevano cercato di risolvere. La
seconda ragione & quella liturgica, cioé il legame stretto e indissolubile tra teologia-
liturgia-iconografia; (xa@dmep rnrovoausy ovtws sidousv v noder xvgiov
TV duvduewy v mdder tor Geot 1) (quod audivimus sic et vidimus in
civitate Dei nostri, salmo 47,9). La terza ragione & quella antropologica, cio¢ le icone
non sono dei ritratti personali € nemmeno storici, ma delle rappresentazioni del mi-
stero della filantropia di Dio manifestata in Cristo; quindi le icone di Cristo e soprat-
tutto della Madre di Dio ¢ dei santi sono delle icone dell’umanita trasfigurata, sono
delle icone non tanto di un santo concreto ma di quel santo in quanto cristiano che si
¢ configurato pienamente al mistero di Cristo. La quarta ¢ quella artistica, anche
questa legata con le precedenti, nel suo aspetto di bellezza che penetra nell’uomo
attraverso i suoi occhi. Le icone sono belle perché il prototipo lo & (aioaioc rdAAs
TAQK TOVS Viovs 1V dvBpcirtasy) (speciosus forma prae filiis hominum, salmo
44,3); la versione Peshitta siriaca dice nel salmo 44,3: 11 pid bello — anche splendente
— nel suo aspetto — se volete nel suo volto, nella sua icona — tra i figli degli uomini.
Quindi il ruolo importante in questa riflessione anche del tema della bellezza o del
Belle, del vuoto della sua mancanza, della pienezza della sua presenza; iconoclasmo /
iconodulia. Come ha accennato un autore contemporaneo: “...non si pid arrivare a
gioire pienamente del bello, se ancor prima non si & condiviso il suo terribile vuoto
derivante dal suo esatto contrario: il brutto, la stortura, il difetto, I'errore....”.

In secondo luogo perché I’iconografia non & qualcosa di astratto, “standard”
per tutte le Chiese bensi qualcosa che incarna Ia fede di ognuna delle Chiese anche in
modo particelare. E la mostra che stiamo inaugurando ne & un bellissimo esempio. Si
presentano icone di iconografi ungheresi contemporanei che loro stessi sono parte
vivente delle due eparchia ed esarcato i cui vescovi sono presenti tra di noi. Le icone
esposte percorrono il mistero della fede: Cristo, la Madre di Dio; le diverse feste
dell’anno liturgico; il mistero della Chiesa stessa, con I'icona della deisis,
Iintercessione presso il Signore di cui Marta e Giovanni sono il prototipo ma di cui
la Chiesa stessa ¢ luogo e sacramento; I’altare come luogo della celebrazione dei
Santi Misteri. Quindi, e qui torno al tema della “concretezza” delle icone nell’ambito
ecclesiale: I'icona del vescovo e martire Teodor Romza, per dire che per la Chiesa a
cui queste icone appartengono sono importanti si i grandi martiri: Giorgio, per esem-
pio; ma lo & anche uno dei loro pastori che hanno testimoniato fino al sangue la sua
fede in Cristo. Ancora, nella presente mostra, la presenza di santi “occidentali”; san
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Benedetto, sant’ Antonio di Padova; santo Stefano di Ungheria. Icone che hanno una
appartenenza ecclesiale € che, inoltre, mostrano questa vocazione di ponte tra Oriente
ed Occidente che tante volte I'Ungheria ha giocato.

Guardando queste icone ¢i accorgiamo come la fede cristiana ha come fon-
damento la vera incarnazione del Verbo di Dio, che salva |'uomo, tutto [’uomo, € lo
riporta a quell’immagine e somiglianza originale, in cui fu creato. I Verbo incarnato
poi, riflettuto nell’anima dell’uomo, ed anche nella sua umanita trasfigurata.

Di questa fede, nostra fede, le icone che si presentano ne sono un bellissimo
testimone e annuncio.



74



FOLIA ATHANASIANA 14 (2012) 75-86.

LASZLO OBBAGY

., JCH HABE DICH UNTER DEM FEIGENBAUM GESEHEN...” (JN 1,48)
MOGLICHKEITEN UND CHANCEN DER KATECHESE
KATECHUMENISCHER ART IM HORIZONT DES LITURGISCHEN JAHRES
DER BYZANTINISCHEN KIRCHE
{KATECHETISCHE UND SEELSORGERISCHE ERFAHRUNGEN)"

Meine Damen und Herren! Sehr geehrte Konferenzteilnehmer! Liebe Briider
und Schwester in unserem Herrn Christus!

Mein Vortrag wird — der Aufforderung entsprechend - kurzgefasst und
praktisch geprigt.

Ich bin als Parochus in einer kleinen Kirchengemeinde menschennahen
Mafistabes titig, in der ich die Freude der Sachen erfahren kann, {iber die ich Thnen
hier und jetzt berichten mochte. Selbstverstindlich assistiere ich auch in den Institu-
tionen vom Unterrichtswesen meines Stadtteiles, in denen ich grofitenteils mit Kin-
dern arbeite, die keinen christlichen familidren Hintergrund besitzen und bisher fast
keine kirchliche Eriebnisse erfahren haben. Doch vielleicht aus diesem Grund, weil
ich die Schwierigkeiten des Religionsunterrichtes tagtiglich bekidmpfe, kann ich den
Hohepunkt des Lebens der Kirchengemeinde, das heifit das Wunder der eucharisti-
schen Gemeinschaft im Milieu der Kirche besonders bewerten, und zwar nicht nur
aus ekklesiologischem, sondern auch aus katechetischem Grund. Stundenlang kénnte
ich Ihnen tber das Uberwiltigende Erlebnis dieses Wunders sprechen. Aber meine
momentanen kurzen zwanzig Minuten mochte ich so gestalten, damit wir in erster
Linie die katechumenischen und mystagogischen Aspekte der wichtigsten Momente
unseres liturgischen Jahres, bzw. ihre praktische Maglichkeiten betrachten konnen —
wobei ich Sie auch um Entschuldigung fur die eventuellen Mangelhaftigkeiten und
Oberflachlichkeit bitten muss.

1. Das liturgische Jahr der byzantinischen Kirche beginnt am 1. September.
Aus Sicht eines Katecheten stellt dies eine gliickliche Situation dar, da der Termin
mit dem Anfang des Schulunterrichts zusammenfillt. Unsere Bibelstelle fiir den

- Az cloadis 2012, majus 9-én hangzott el Romaban, a “L’iniziazione cristiana nella prospettiva della
Nuova evangelizzazione. Con attenzione specifica ai fanciulli e ai giovani da 7 a 16 anni” cimi, a
CCEE alal szervezett curdpai katcketikai konferencian.
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Jahresanfang spricht iiber den Auftritt von Jesus in Nazaret wie folgt: ,,Der Geist des
Hermn ruht auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, damit ich
den Armen eine gute Nachricht bringe”.

Ein aufregendes Thema beim Gesprach mit den Kindern kann auch der
Themenkreis Geld, sowie Anmut und Reichtum sein — aber aus katechumenischer
Sicht ist es zweckmiBig, eher die Interpretation des Zitates nach Origenes in den
Vordergrund zu stellen. Nach Auffassung des bedeutenden Theologen der altchristli-
chen Zeit stellt der Begriff Armen nicht nur eine pure soziale Kategorie dar; sie sind
nicht nur ,.die Armen Gottes” und die gehorsame Gruppe offenen Herzens von |, Jah-
ve anavim”. Nach dieser Auffassung stellen die Armen alle Menschen dar, die Chri-
stus noch nicht kennen; den Christus also, der den vollkommenen Reichtum unseres
Lebens bedeutet. Die Veranlassung fiir den Jahresanfang lautet also: Wir sollten
Christus, der unseretwegen arm wurde, um uns durch seine Armut reich zu machen
(vel. 2Kor 8,9), immer tiefer und vollstindiger kennenlernen, und Ihn anderen Men-
schen bekannt machen.

2. Aus den Kirchenfesten im Herbst méchte ich drei Festtage hervorheben:
Das Ereignis der Kreuzerhthung, die Feier der ersten Konzilen, und das Fest Einzug
der heiligen Mutter Gottes in den Tempel.

2.1. Das Ereignis der Kreuzerhéhung (14. September) ist aus dem Grunde
wichtig, weil es die Aufmerksamkeit bereits am Jahresanfang auf den Kernpunkt
lenken kann. Warum stellt eben das Kreuz unser gemeinsames Zeichen, das grund-
satzliche Symbol der christlichen Menschen dar?

I'm Mysterium des Kreuzes ist fiir uns einerseits das Ereignis von Karfreitag
und des Ostern beleinander gegenwirtig: ,Vor deinem Kreuz niederfallen wir unser
Herr, und deine heilige Auferstehung preisen wir”, Andererseits ist in diesem Ge-
heimnis der Skandal des menschlichen Leidens versteckt, das bereits auch im Leben
der Kinder gegenwirtig ist, aber auch sein Sinn, der sich im Glauben verschwiegen
aber sicher offenbart.

Durch das Leben wandert der Mensch durchaus nicht wie Schritt fiir Schritt,
sondern wird er lieber von Kreuz auf Kreuz gehoben. Alle Altersklassen haben ihre
auf MaB geschnittenen Kreuze, und es ist Jahr fiir Jahr eine emste Ausforderung, mit
allen Kindergruppen das Geheimnis der Kraft und Sinn des Kreuzes auf ihren Reife-
zustinden durchzusprechen.

Im zentralen Punkt steht das verschwiegene Mysterium des Kreuzes von
Christus. Da kdnnen wir nur noch sagen, dass der Gott das Leid des Menschen in
Jesus nicht erkldrt, sondern {tbernommen hat. Auf die Problematik des Leidens ant-
wortet unser Gott derart, dass er daran teilnimmt. Obwohl wir den Sinn unserer
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Kreuze dfters nicht verstehen, tragen wir sie in unserem Glauben als Splitter des
Kreuzes von Christus.'

2.2. An einem der Sonntage in Oktober denkt unsere Kirche an die Viter der
ersten sieben Konzilen. Die Feier dieser ersten sieben Konzilen bietet die Moglich-
keit fir die uns Anvertrauten, das Geheimnis der Kirche kennenzulernen und zu
verstehen. Die Zielsetzung der Katechese ist nicht nur die Beibringung der religidsen
Kenntnisse oder die Lenkung der Persénlichkeit in eine gute Richtung; das richtige
Ziel ist die Einfiithrung in das Leben der Kirche. Daflir missen wir diejenigen Gele-
genheiten anpacken, die die Vertiefung des Mysteriums der Kirche fordern.

Oftmals hére ich den der Jugend gerichteten Aufruf: , Junge Leute! Ihr seid
die Zukunft und Hoffhung der Kirche!” Dieser Ansporn ist aus seelsorgerischer Sicht
zwar verstindlich, stellt aber offensichtlich nur einen Teil der Wahrheit dar. Da kehre
ich diese Ansprache lieber um: ,Junge Leute! Euere Zukunft und Hoffnung ist in der
Kirche zu finden!” Ich bin wirklich folgender Meinung: Inmitten ,.der Diktatur des
Relativismus” kann die Kirche die Hoffhung, die Zukunft, die zum Durchleben loh-
nenden Wertordnung aufbewahren,

Aber nicht nur aus diesem Grunde sollten wir das wahre Mysterium der Kir-
che in den jungen Altersklassen — und inzwischen immer wieder auch in uns selbst -
vertiefen. Das Geschenk des neuen Lebens in Christus konnen wir nur in dem Falle
besitzen, wenn das Zusammengehiren von Christus und der Kirche eine Evidenz in
unserem Leben darstellt. Ich bin der Auffassung, dass dieser Aspekt iber die Teil-
konzeptionen der Unterrichts- und Erziehungsziele hinausgeht; dies stellt so ein
grundsttzliches Leitprinzip dar, das eine substanzielle Komponente, bzw. ein deter-
minatives mystagogisches Moment sein kann.?

Indes werden wir offensichtlich auch mit den menschlichen Schwdchen der
Kirche konfrontiert. Thre Annahme wirft aber Schwierigkeiten nicht nur in der Kate-
chese der Kinder und der jungen Leuten auf; wir alle kimpfen damit. Das Bild, das
uns die Viter der urchristlichen Zeit unserer Aufinerksamkeit empfehlen, kann dabei
ein weiter helfendes Moment sein: die Kirche ist so, wie der Mond, der nicht durch

' Fiir die Verticfung des Mysteriums des Kreuzes ist der Zeitraum der Fastenzeit und dann der Karwo-
che offensichttich noch besser geeignet. Das Fest der Kreuzerhohung kann uns aber bereits in der Peri-
ode des Jahresanfanges zur Aneignung einer Betrachtungsweise verhelfen, die den Kernpunkt diber der
konkreten Geschichte hinaus betrachtet, aus dem Glauben herrithrt, und das Leben aus Sicht des Glaw-
bens anschaut.

2 Im Zeichen derselben Gedanken feiern wir spiiter auch den Feiertag der Mauptapostel von Peter und
Paul (am 29. Juni), vor dem die byzantinische Kirche auch cine Vorbereitung mit Fasten abhélt, Dabei
richiten wir die Aufinerksamkeit nicht nur auf die beiden Personen, sondern wird das Mysterium der ci-
nen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche vertieft. Das Christentum ist das Geschenk des
neuen Lebens in Christus — das neve Leben ist aber die Kirche selbst.

77



LASZLO OBBAGY

sein eigenes Licht leuchtet, sondern er ibermittelt uns das Licht der Sonne. Darin
kénnen auch Krater und Flecke des Mondes und auch gewisse Mondfinsternisse
stecken — nur das nicht, wenn er als Sonne aufscheinen méchte. Auch die Kirche
selbst bendtigt tiglich die Barmherzigkeit Gottes — aber eben aus diesem Grund wird
sie nie die ,,Ansammlung der Eliten” sein. Sie bleibt deshalb das Wandervolk Gottes,
das glaubhafte Erfahrung iiber seine Barmherzigkeit und Liebe besitzt, und Zeugnis
mit glaubhaften Worten ablegt.

2.3. Bei der Feier Einzug der heiligen Mutter Gottes in den Tempel (am 21.
November) richten wir unsere Aufmerksamkeit zunfichst auf die Tatsache, dass Joa-
chim und Anna, die Eltern von Maria, die dreijahrige Tochter in den Tempel von
Jerusalem tragen; ab diesem Moment wird das Kind im Heiligtum des Tempels erzo-
gen. Dieses Kirchenfest bildet eine ausgezeichnete Méglichkeit fiir ein Treffen mit
den Eltem der Kinder des Religionsunterrichtes, die wir dabei durchs Durchdenken
dicses Ereignisses zur religidsen Erziehung und auch zum Verstehen der Wichtigkeit
des liturgischen Lebens anregen kénnen. Das Kind, das im Heiligtum der Kirche
erzogen wird (das so sich das Milieu der Kirche und der Liturgie seit der frihen
Kindheit aneignet), erlernt nicht nur etwas, sondern wichst lieber in die Realitit des
neuen Lebens in Christus und in die Kirche hinein.

Damit wir aber unsere Aufmerksamkeit gelegentlich des Festes nicht nur auf
das goldig fiilelnde Kleinkind richten, stellen die liturgischen Texte der Feier dieses
Ereignis auch an demn Tage in die Weite der Heilsgeschichie ein. Die heilige Jungfrau
steht bereits auch in diesem Ereignis so vor uns, sodass durch sie alles auf Christus
andeutet. Maria ,,wird im Obdach des Herrn erzogen, damit auch sie selbst zum wiir-
digen Obdach des Herrn wird.” Sie ist der himmlische Palast; in Thr  bereitet unser
Gott das Ehegemach vor, in dem er in den Bund mit dem Menschen eingeht”.

_ Uber die heilsgeschichtliche Aussage der Liturgie hinaus , fragt” die Ikone
der Feier auch nach unserem personlichen spirituellen Leben. An der Ikone der Ein-
fihrung der heiligen Jungfrau stehen die drei Teile der Kirche vor uns, die die lko-
nenkommentatoren als die drei Stufen des spirituellen Lebens interpretieren: Diese
sind die Stufen der Purifikation, der Erleuchtung und die der Vereinigung mit dem
Gott, die die einander voraussetzende und einander erginzende Momente der zu Ihm
fithrenden Weges darstellen fiir den sich zum Gott wendenden Menschen.’ — Zacha-
rias empfingt das Kind auf der unteren Stufe stehend. Dann gehen sie auf den Stufen

? Diese drei Abschnitte des spiritucllen Lebens — die einander nicht nur folgen und voraussetzen, aber
auch gegenseitig durchdringen — zeigen uns auch eine dreicinigkeitsartige Struktur; Sie bergt den Ruf
des Vaters, die Befolgung des Schnes, und dann die Stufen des aus dem Heiligen Geist sprieBenden Le-
bens in sich.
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nach oben, und auf dem Gipfel ist wieder Maria zu sehen: Ein Engel ndhert sich zu
ihr, um ihr zu dienen. Das ist der Anfang des Weges zur Vereinigung, dessen Ziel ist
es: Das Theosis, die Vergtﬁttlichung.4 — Dieses Bild stellt also die mystische fhone der
Stufen des spirituellen Lebens dar. Es lenkt unsere Aufmerksambkeit auf die Tatsache,
dass es nicht ausreichend ist, nur die Lehre der Kirche zu erlernen, sondern wir soll-
ten uns auch auf den Weg des spirituellen Lebens machen. Wir alle leben eine indi-
viduelle Variante des Hohelieds. Die Tkene der Feier fragt nach der Tiefe unseres
Herzens; Wie sieht unser Ehegemach aus?

Uber die Einfachheit des Ereignisses hinaus deutend gibt uns diese beschei-
dene Feier eine stufenweise und kontinuierliche Moglichkeit fr die Entdeckung und
auch fiir Weitergabe des mystagogischen Katecheseinhaltes.

3. Im Laufe des Zeitraums vor Weihnachten widmet unsere Kirche auch
zwei Sonntage Personen im Alien Testament. Die Kapitel aus der Heiligen Schrift der
beiden Tage und auch die darauf aufgebauten liturgischen Texte bieten eine ausge-
zeichnete Moglichkeit fiir den Katecheten. Und zwar in erster Linie daflir, dass er -
wie das auch in der Urkirche der Fall war — Christus ,,von dem Schriftwort ausge-
hend verkiinden* kann (vgl. Aposielgeschichte 8,35). Andererseits hat er so auch die
Mbglichkeit — nicht moralisierend, aber im Geist ,,das Gesetz hilt uns in Zucht fiir
Christus* ~ die Geschichten des Alten Testaments zu aktualisteren (vgl. Gal 3,24).

3.1. Da machte ich das Thema der jungen Minner von Babylon erwihnen
und hervorheben, das die Aufinerksamkeit der Eltern auf die Wichtigkeit der Erzie-
hung im Glaube richtet, die ihr Leben auf festen Grund baut, sowie auf den Synchron
des Glaubens und der Lebensgestaltung der Kinder und Jugend, und auf die wirkliche
Umsetzung der aus dem Glauben herrithrenden Wertordnung.®

Daniel und seine Freunde, die als junge Ménner von Babylon bekannt sind,
werden in der Zeit der Gefangenschaft an den Hof gebracht. Sie sind ,,frei von jedem
Fehler, schon an Gestalt, in aller Weisheit unterrichtet und reich an Kenntnissen; sie
sind einsichtig und verstindig, und gecignet, also im Palast des Konigs Dienst zu
tun”.® In der heutigen Interpretation kénnte man sagen: Sie stehen vor phantastischen

* Jesus Christus ist durch seine iiberschwengliche Liebe zu dem geworden, die wir selbst sind, um uns zu
dem machen zu kénnen, was Er selbst ist” - sagt der Heilige Ireneus. Beziiglich der Apotheose fassl es der
Heilige Athanas noch kihner ab: ,Golt ist zum Menschen geworden, damit der Mensch zum Gott wird".
Da ich Thnen in diesem kurzen Vortrag in erster Linie die praktischen Momenle vorzeigen machie.
habe ich nicht die Moglichkeit, in alle wesentlichen Details einzugehen. Da kann ich nur 2 B. auf das
sehr ausdrucksvolle Moment hinweisen, dass die Liturgie auch diese Geschichte als ein im veraus ge-
zeigies Bild behandelt und in Horizont der Heilsgeschichte stellt. ,,Der taufrische Feuernfen hat uns cin
tthersinnliches Wunder vorgezeigt, weil wic er die eingeworfenen jungen Minner nicht geiischert hat, so
wurde auch der SchoB der Jungfrau nicht durch das empfangene Feuer Gottes verbrannt...”

* Pan 1,4
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Karrieremdglichkeiten, [hr Volk ist zwar in Gefangenschaft, aber sie konnten an die
sonnige Seite des Lebens kommen. — Wir wissen es nicht genau, woher, aus welchen
Familien diese drei jungen Manner kommen und wie sie aufgebracht wurden. Aus
dem Buch von Daniel geht es nur hervor, dass sie ihr Glauben und die aus ihm her-
rithrenden (Jberzeugung, sowie ihre traditionelle Wertordnung hiher schiitzen, als die
Aufstiegsmoglichkeit, Und zwar so weit gehend, dass — nach dem sie nicht bereit
sind, vor der durch Nebukadnezzar errichteten goldenen Standbild niederzufallen —
sie in den glihenden Feuerofen geworfen wurden, der aber durch einen Engel Gottes
Htaufrisch” gemacht wurde. Dieser Weise wurden sie gerettet, und der K&nig hat sie
dann ,auf eine hohe Stelle gehoben”. — Diese jungen Minner stellen ermutigende
Beispiele. Fiir die heutigen jungen Menschen, die ,fret von jedem Fehler, schén an
Gestall, in aller Weisheit unterrichtet und reich an Kenntnissen sind; die einsichtig
und verstindig, und geeignet sind, also im Palast des Konigs Dienst zu tun”. Dieses
Beispiel zeigt eine jetztzeitliche Geschichte fiir die jungen Leute vor, die ihr Leben
und ihre Existenz eben aufbauen. Das Anzichen der ,kéniglichen Paldste” und die
durch die heutigen Nebukadnezzare angebotene Karrieremoglichkeit ist zwar
schmeichelhaft, aber gefihrlich. Die richtige Selbstverwirklichung und die Moglich-
keit fur sinnvolles Lernen und Arbeiten (d.h. die Aufstiegsmoglichkeit im guten
Sinne des Wortes) sollte immer durch das Sieb der Uberzeugung im Glauben durch-
gefiltert werden, Wir haben kein Ich von der Kirche und auch ein Ich vom Alltag
daneben. Das Geheimnis des taufrischen Feuerofens kann uns Kraft fiir Einklang
zwischen Glauben und Leben, zwischen Sonntag und Alltag schenken.’

3.2, Die Denkweise unserer jungen Leute in der Zeit der Suche ist — auch
samt ihrem anziehenden Hochgefiihl — hiufig noch konfus; ihr Bild iiber Gott und
Glaube, sowie ihre Auffassung Uber die Kirche ist ziemlich liickenhaft. Auch diesbe-
zliglich ist es ja vorteilhaft, eine Geschichte aus dem Alten Testament wachzurufen.

Als die Isracliten in die Verbannung in Babylon gefihrt wurden, haben die
Priester das auf dem Altar verwahrte Feuer im Schacht eines leeren Brunnens ver-
borgen. Als dann nach den vergangenen vielen Jahren die Verbannung zu Ende ging,
wurden die Nachkommen jener Priester geschickt, um das Feuer zu holen. Zuriick-
kommend haben sie aber traurig erkldrt, da kein Feuer, sondemn nur eine triibe, dicke
Flussigkeit gefunden zu haben. Nehemia befahl aber thnen, etwas davon zu schépfen

? Einklang von Glauben und Leben, von Sonntag und Alltag — d.h. die aus dem Glauben hervorgehende
Wertordnung des Alltags - ist ein sehr spannendes und provokatives Thema beim Gesprich unter jun-
gen Leuten. Ieh bin der Meinung, dass wir aus der Geschichte der jungen Minner dic darauf bezogene
Gedanke und sehr aktuclle Abfassung unseres Papstes Benedikt ihnen mit guter Chance niherbringen
konnen, in dem er sagt: ,[ie Christen stellen eine kreative Minderheit dar”.,
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und zu ihm zu bringen. Sie haben das getan, und als Nehemia das Brennholz auf dem
Altar mit diesem zihfllissigen Wasser begoss, flammte ein groBes Feuer auf.®

In unseremn Vaterland war das Feuer jahrzehntelang vor vielen Menschen
verborgen. Das heutige ,,Geschlecht der Nachkommen” sollte es wieder auffinden
und aufzeigen! Viele, sehr viele Menschen suchen nach ihm, aber viele von ihnen
kein Feuer, sondern nur triibes Wasser finden, das in der heutigen geistigen Kavalka-
de vielleicht verstindlich ist. Wir sollten sie dafiir nicht bekicheln und tadeln. lhr
triibes Wasser — in dem auch simtliche Qualen und SchweiBperle ihrer Suche stecken
— bringen wir auf den Altar, um Feuer aus ihm anzuschlagen, — Wir diirften da aber
gleichzeitig auch nicht vorbeireden. Wir miissen das Feuer (den Feurigen™) aufzei-
gen. Wir verkiinden den erhdhten, gekreuzigten Christus, der einigen ein Argernis,
andaren eine Torheit bedeutet, aber wir wissen, dass sein Kreuz die Kraft und Weis-
heit Gottes ist, und der, der zu ihm aufblickt, am Leben bleibt.

4. Da meine Minuten gezihlt sind, mache ich einen grofen Sprung in der
zeitlichen Ordnung des liturgischen Jahres. Den Zeitraum der Fastenzeif und vom
Ostern betrachte ich auch in katechetischer Hinsicht als einen unvergleichbaren An-
lass, eine spezielle Chance, bzw. Kairos. Diese stellt die Kronung des liturgischen
Jahres dar; ein Bewusstwerden unserer Taufe und unserer Ankleidung in Christus,
die Vertiefung der alles iibertreffenden Freude des Gedankens: , Nicht mehr ich lebe,
sondern Christus lebt in mir” (Gat 2,20).

Richten wir nun unsere Aufmerksamkeit kurz auf diesen unvergleichbaren
Anlass.

4.1. Unsere Vorbereitung beginnt mit dem Sonntag von Zachius. Dieser Tag —
der auch als Sonntag der Sehnsucht genannt wird - gilt fast wie eine ,,Dorfkirmes” in
unserer Gemeinde, und zwar sowohl fir Kinder, als auch fiir Erwachsene. Im Hof
unserer Kirche stehen niamlich zwei schéne und reich fruchtbringende Feigenbiische,
die bereits in Bdume wachsen. Am Sonntag von Zachius backen wir Jahr flir Jahr
Kekse mit unserer eigenen Feigenmarmelade gestrichen, immer wieder das Geheimnis
von Klettern auf den Baum in unser Bewusstsein rufend: Die Freude der Begegnung
mit Jesus. Gleichzeitig haben unsere beiden Feigenbiume im Kirchenhof auch konkrete
Haltegriffe fiir einige Mitglieder unserer lokalen Kirchengemeinschaft bei ihrer Vorbe-
reitung fir die Aufnahme des Sakramentes bedeutet, die als Erwachsene zum Christen-

* vgl. 2Makk 1,19-22,

¥ Der Ausdruck ,,Feurige” ist aus dem Aufruf des hl. Eremiten Antorius bekanmt, der im Zusammen-
hang von Numeri 21,8-9 (wic das in der Fassung der Vulgata-Bibel und in ihrer ungarischen Ubersct-
zung steht), bzw. Jn 3,14-15 sagt: , Ihr solit Christus am Kreuz so betrachten, wie die Hebraer die feuri-
ge Schlange an der Fahnenstange!”
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kind geworden sind. Dieser Weise ist der Katechumenatus des LAufkiettern auf den
Feigenbaum” zu unserem ausgefahrenen Weg geworden, obwohl dieser unter den
OICA-Instruktionen nicht zu finden sind. Aber was birgt er eigentlich in sich?

4.1.1. Nach dem Siindenfall haben Adam und Eva ihre Scham mit Feigen-
blattern bedeckt. Wir kénnen unsere Stinden zwar zeitlich begrenzt verdecken, aber
wir kénnen uns weder vor Gott, noch vor uns selbst verbergen. Der Katechumenatus
bedeutet das Aufgeben und Beenden unserer samtlichen bisherigen Verbergung.

4.1.2. ,,Im Schatten unseres Feigenbaums hocken” — dieses biblisches Bild
deutet auf die Harmonie zwischen Gott und Mensch, und auf die unter den Men-
schen. Der Katechumenatus bedeutet also: ,,Hocken im Schatten unseres eigenen
Feigenbaums™; d.h.: Leben nach Innen; das Beten und die Kontemplation bildet
einen realen Teil unseres Alltags,

4.1.3. Der Prophet Jeremia zeigt uns mit zwei Kérben von Feigen den rich-
tigen und den verdammenswerten moralischen Weg. Digjenigen, die den Weg der
Sonnenseite des Lebens gehen, die reich und groBmaéchtig sind, aber aus der Aus-
beutung Anderer den Beutel gespickt haben, die bekommen faule, unverzehrbare
Feigen. Gott steht fir die aufrichtige Minderheit, fiir den heiligen Rest, fiir die Ar-
men, die Verfolgten und fiir die Hilfsbediirftigen — sie haben die begehrenswerten,
reifen und feinen Feigen. Die Zeit des Katechumenatus ist auch eine moralische
Entscheidung, eine Wahl aus den beiden Wegen (vgl. Didakhe).

4.1.4. Apostel Natanail, der auch als Bartholomiius genannt ist, wird ein
Jiinger von Jesus, als er vom Meister hért: ,Ich habe dich unter dem Feigenbaum
gesehen”. Das Herz von Natanadl war dort unter dem Feigenbaum sicherlich mit
schwer kdmpfendem Gebet, mit Forschung nach Sinn des Lebens, mit Offenheit vor
dem Transzendenten gefillt. Der Katechumenatus ist der Feigenbaum der spirituel-
len-seelischen Kampf, der Forschung nach Gott und Sinn des Lebens.

4.1.5. Ein Landwirt bemerkt, dass sein Feigenbaum seit drei Jahren keine
Friichte mehr trigt. Er méchte thn umhauen lassen, aber sein Weingértner erwiderte
ihm: ,,Herr, lass ihn dieses Jahr noch stehen; ich will den Boden um ihn herum auf-
graben und dingen. Vielleicht tridgt er nichstes Jahr doch noch Friichte,” — Die
Langmut und Geduld Gottes bergen sich im Gleichnis. Fallen die richtigen Friichte
seit Jahren aus unserem Leben aus, doch gibt er uns auch in dem Falle immer wieder
neue Chance. Der Katechumenatus ist auch die Zeit fiir Erlernen der Geduld, und
zwar nicht nur der gegeniiber unseren Mitmenschen, sondern auch der richtigen Geduld
gegeniiber meinen eigenen Schwichen und immer wiederkehrenden Hinfilligkeiten.

4.1.6. Im hoheren Stadium vom Katechumenatus geben wir eine stirkere
Betonung den auf die Sakramente hinweisenden Momenten in der Geschichte von
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Zachius. In diesem Kontext kann das ,, Abklettern” mit der Taufe, die Begegnung mit
Jesus aber mit der Konfirmation (Verstirkung), das Abendessen mit der Eucharistie,
und die Wiedergutmachung mit dem BuBsakrament zusammengeknipft werden.

Hoffentlich entferne ich mich nicht besonders weit weg vom inhaltlichen
Kern des Evangeliums, wenn ich gelegentlich des Kletterns vom Zachius auf den
Baum auch ein russisches Volksmirchen — als katechetischer Hilfsstoff — zitiere.
Nach diesem schlift eben der Schusterknecht, als ihn seine Verlobte aufsucht. Als er
aufwacht, findet er nur noch ihre Nachricht geschrieben: Innerhalb von sieben Jahren
muss er im Schioss seiner Verlobten ankommen, um dort die Hochzeit feiern zu
kénnen. Der Wald, den der Geselle durchschreiten muss, ist aber so dicht, sodass er
die Baume und Biische vergebens fillt, kann er doch nicht vorwértskommen. Einmal
flichtet er sich aber vor einem Wildling auf den Scheitel eines Baumes, wobei er
bemerkt, dass auf dem Laubdach weiter gegangen werden kann. Er macht sich also
auf diesen Weg, und der Weg ist zwar auch so ziemlich lang, sieht er bereits auch das
Schloss am Horizont, das ihn so sehr anzieht. Der Schusterknecht kommt zur ge-
setzten Zeit bei seiner Verlobten an, und ihr Hochzeitsfest kann abgehalien werden. —
Simone Weil offnet uns den mystischen Sinn dieses Mirchens. Wir schlafen, als
unsere Verlobte uns aufsucht; Wir erkennen nicht die Zeit des Besuches vom Gott.
Aber die Nachricht ist in unser Herz gepriigt, und wir brechen auf. Der Wald — also
der Wald unserer Sorgen und Miihsal vom Alltag, der Bovel, die wir als Werte glau-
ben - ist aber so dicht, sodass wir kaum mehr vorwirtskommen. Wir miissen auf das
Laubdach der Baume klettern, um in der Faszination des Schlosses und der Hochzeit
vorwirtskommen und ankomimen zu kénnen,

Also, das Mirchen und die Geschichte von Zachius nebeneinandergestelit
kénnen wir sagen: Wenn wir Jesus sichten mochten, miissen wir auf den Baum klet-
tern, d.h. die Gravitation des Alltags iiberwinden. Gleichzeitig redet uns Jesus an und
ruft ab. Da miissen wir vom Baum abklettern, um die grundlegende ,Bewegungsart”
der Heilsgeschichte kennenzulernen: Gott kommt uns immer néher, Er ,steigt immer
mehr niedriger herab”; Er tritt in Gemeinschaft auch mit den Kleinsten. Zachius
steigt ab, weil sein Gott da unten steht. Da unten ist seine Anwesenheit im Kleinsten
am sichersten. — Nach meiner Auffassung schreitet also der Schusterknecht im Mér-
chen den Wald doch durch. Aber wenn er bereits da oben war, kann der Umstand ,Es
war in unseres Lebensweges Mitte / Als ich mich fand in einem dunklen Walde; /
Denn abgeirrt war ich vom rechten Wege™' nur noch mit niedrigerer Wahrschein-
lichkeit hereinbrechen. Kommen wir zwar manchmal nur stolpernd voran, aber unse-

| " Dante: Die Gotliche Komadie.
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re Schritte werden auch da unten im Wildnis unseres Lebens durch das Schloss,
durch das Licht von oben und durch die Faszination der Hochzeit belichtet.

4.2. Da méchte ich noch einen Anlass aus den Stationen der Fahrt durch die
Fastenzeit hervorheben, namlich den Sonntag vom verlorenen Sohn.

Die katechumenischen Aspekte der Geschichte vom verlorenen Sohn ken-
nen und anwenden Sie eingehend. Im herzerschiitternd schénen Gleichnis der Bibel
steht der barmherzige und den Menschen liebenden Gott vor uns. Der es versteht, der
wird sein christliches Leben mit einem richtigen Gottesbild leben, und ihm wird der
Wunsch und Maoglichkeit der himmlischen Heimkehr auch unter Siinden ins Herz
geprigt. Hierbei mdchte ich mich nur auf den Reichtum beschrinken, der in der
Interpretierung der byzantinischen Liturgie verborgen ist, sowie auf einige weitere
Aspekte hinweisen.

Die liturgische Neuigkeit des Sonntags vom verlorenen Sohn ist — neben
sonstigen Texten — der Gesang aus dem Psalm Nr. 137: ,An den Strémen von Babel,
da saBen wir und weinten, wenn wir an Zion dachten”.'' Die Liturgie verkniipft den
sein Zuhause verschleuderten verlorenen Schn, der seine Siinden neben dem Trog fiir
Schweinefutter beweint, mit dem Psalmist, der in der Gefangenschaft die verlorene
Jerusalem trauert. Da trauert er den Tempel, aber dadurch in der Wirklichkeit den
Bruch des Bundes vom auserwihlten Volk mit Gott. Diese Parallele ist aber sogar
noch differenzierter: Die Analogie knlpft auch den aufler dem Paradies hockenden
gewandlosen Adam zu diessm Bild. Dadurch tritt nicht nur der Umstand zutage, dass
der verlorene Sohn eigentlich der gefallene Mensch ist, sondern auch die Tatsache,
dass fiir diesen gefallenen Mensch, fiir den verlorenen Sohn selbst der grofigeschrie-
bene Sohn sein Zuhause verlisst; dass er ein measchensuchender Gott ist. Der mil
Halleluja und Doxologie gesungene, und so auf die himmlische Jerusalem hinwei-
sende Psalm bestrahlt die beginnende Fastenzeit und den sich auf die Taufe (Aufer-
stehung) vorbereitenden Katechumenen mit der Licht von Ostern, sowie auch die
gldubigen jungen Leuten, die sich ihr Band in der Taufe zu dieser heiligen Zeit in
Bewusstsein rufen wiinschen.

4.3. Nur kurz méchte ich mich noch beim 4. Sonnfag der Fastenzeit ver-
weilen, als wir den Artikel des Evangeliums iiber die Heilung des vom stummen
Geist besessenen Jungen anhdren (Mk 9,17-31).

Die Vorgeschichte dieses Ereignisses ist das Geschehnis der Verklirung
Christi, in dem Jesus — nach Fassung vom Lukas — {iber sein ,,Exodos* mit Mose und
Elija redete (vgl. Lk 9,31). In diesem Exodus ist sein Tod und seine Auferstehung

| " Psalter 137,1
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inbegriffen, in der Heilung des vom bisen Geist besessenen Jungen ist aber unser
Tod und unsere Auferstehung enthalten. ,,..und verfief ihn...; der Junge lag da wie
tot...; Jesus aber fasste ihn an der Hand und richtete ihn auf und der Junge erhob
sick”. Das klingt so, als wenn bereits die lkone vom Ostern vor unseren inneren Au-
gen schweben wiirde, an der der Herr Adam an der Hand fasst und ihn aus dem
Schattenreich aushebt. Fiir einen Katechumenen (und auch fiir die Katechese kate-
chumenischer Art) tritt hierbei einerseits die Taufe als persdnliches Ostern in den
Vordergrund, andererseits die Kraft des Glaubens und gleichzeitig auch seine Hin-
falligkeit. Das Bekenntnis ,Ich glaube mein Herr; hilf meinem Unglauben!™ zeigt
uns, dass wir mit unserem Glauben nie fertig sind. Das ist ein tagtiglich ausgespro-
chenes Amen — das wir manchmal ja ziemlich schwer aussagen kénnen.

Der Zusammenbruch der Jiinger stellt keinen unwesentlichen Moment in der
Bibelgeschichte dar. Der Katechumene wird solche Situationen auch in seinem eige-
nen Leben erfahren; aber fiir einen neulich zum Glauben gelangten Christen kann die
bei den Mitgliedern der Kirche erfahrene Hinfilligkeit, der Zusammenbruch der
Spitjiinger gerade einen Skandal stiften,.,

5. Die katechumenischen Momente der Fastenzeit und der Karwoche sowie
die von Ostern, bzw. das urspriinglich mystagogische Moment der flinfzig Tage bis
Pfingsten erfordert einen separaten Vortrag. Es steht fest, dass diese reiche Zeit des
liturgischen Jahres eine gute Chance bietet fir die sakramentale Vorbereitung in
Ordnung des Katechumenatus, bzw. sie gibt eine Erneuerungsmoglichkeit filr den
Katechese, der die katechumenischen Moglichkeiten ernst nimmt und diese Mog-
lichkeiten nutzen will,

Trotz beschrinkter Dauer des Vortrages sollte doch noch darauf hingewie-
sen werden, dass die Taufe der Katechumenen am Karsamstag ein besonders ausge-
zeichnetes Ereignis im Leben der Kirchengemeinde sein kann, also auch eine hervor-
ragende katechetische Moglichkeit bietet. Da konnen wir am besten die Tatsache
verstehen — und verstehen lassen -, dass das Sakrament der Taufe auch ein persénli-
cher Karfreitag und persdnliches Ostern darstellt; das Taufbecken ist ein Grab, in
dem der Leib von der Erde des Katechumenen rasten beginnt, und gleichzeitig eine
Gebdrmutter ist, aus der er auf das ewige Leben geboren wird.

6. Es ist vielleicht erstaunlich, dass ich meine Gedanken mit Pfingsten nicht
beende:; da mdchte ich einen weiteren Schritt machen. Die Mystagogie wird durch
Pfingsten in einem bestimmten Sinn abgeschlossen, da die Ankunft des Heiligen
Geistes, der Start der Kirche, die Begehung des Dreifaltigkeitsfestes und der Aufruf
fur die personelle Mission und Zeugenschaft, diese alle gehoren zum Inhalt des fiinf-
zigsten Tages. Trotzdem aber: Wie der heilsgeschichtliche Kreis des kirchlichen
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Jahres durch das Koimesis, also mit dem Fest Marid Entschlafen und Aufnahme in
den Himmel abgeschlossen wird (am 15. August), so ist meines Erachtens die Ent-
scheidung richtig, wenn die Katechese durch Pfingsten nicht abgeschlossen wird,
bzw. falls auch der Termin des institutionellen Abschlusses vom Katechumenatus
zum Himmelfahristag der Mutter Gottes geknilpft wird. Und zwar nicht nur darum,
weil wir so mit den uns Anvertrauten auch in der Sommerzeit in Verbindung bleiben
kdnnen; viel lieber aus dem Grunde, weil dieses Fest in unserer Ostkirche im Grunde
genommen ein kleines Ostern darstellt - so kann es eine wilrdige Krénung nicht nur
des liturgischen Jahres, sondern die der Katechese des Jahres sein. Im zweifachen
und doch einen Geheimnis von Ostern und der Himmelfahrt Jesu haben wir uns dar-
auf gefreut, dass durch Jesus auch unsere menschliche Natur beim Vater anwesend
ist; durch Marii Aufnahme in den Himmel aber bereits auch eine ,,Person aus unserer
Mitte” dort beim Gott wohnt. Maria stellt den Prototyp des seligen Menschen dar, in
dem wir bereits wahrnehmen kinnen, welches Ziel Gott mit dem Menschen hat,

Wir alle gehen unsere Wege. Unser Leben ist ein Weg von der Wiege bis
zum Grabe, vom Trippeln bis zum Humpeln. Der Christ lebt in der Gewissheit, dass
dieser Weg keine Sackgasse, kein Herumgeistern ohne Ziel ist. Wir glauben daran,
dass das Ende unseres Weges, den wir verniinftig, mit glaubiger Gewissheit gegan-
gen haben, ein echtes Heimfinden ist. Marid Aufnahme in den Himmel stellt auch ein
Fest der Ankunft am Ziel nach einem verniinftigen Leben dar.

Meine Damen und Herren! Sehr geehrte Konferenzteilnehmer! Liebe Brider
und Schwester in Christus!

Als ich noch ein junger Pfarrer war, habe ich die Kohdrenz zwischen Litur-
gie und Katechese fast gar nicht wahrgenommen. Mit heutigem Kopf und Herz be-
trachte ich diese inneren Zusammenhénge bereits als selbstverstindlich. Ich sage
Dank unserem Gott fir das Geschenk der Entwicklung meines personlichen Glau-
bens und seelischen Reifwerdens. Dieses Geschenk wird nicht kleinernteils aus der
Liturgie erndhrt, d.h. aus einem liturgischen Leben, das durch die Heilige Schrift
durchdringt und biblisch befruchtet ist.

Die Bekanntmachung unseres seelischen Reichtums im Kreis der Kinder
und der jungen Leuten unserer Zeit ist eine dufferst schwierige, aber doch keine un-
mdgliche Aufgabe. Meine praktischen Erfahrungen zeigen, dass die ,,Qualititskate-
chese”, die aus der Liturgie emihrt wird und in das Leben der Kirche ,,samt Liturgie”
einfithrt nicht nur einen hohen Wert, sonderm auch aus diesem Wert herriihrende
Kraft und Chance hat,

Ich bedanke mich fur Thre geschitzte Aufinerksamkeit!
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GIOVANNI CODEVILLA, Chiesa e Impero in Russia. Dalla Rus’ di
Kiev alla Federazione Russa, prefazione di Sante Graciotti, Jaca Book, Milano
2011, pp. XXXV + 683.

Si deve al grande studioso Sante Graciotti, slavista di fama internazionale,
professore emerito all’Universitd “La Sapienza” di Roma e membro di prestigiose
accademie, quali I’ Accademia dei Lincei quella polacca Jagellonica e quella Ucraina,
la prefazione a questo volume del professor Giovanni Codevilla, docente di Diritto
Ecclesiastico comparato presso 'Universita di Trieste, collaboratore alacre del Cen-
tro “Russia cristiana”.'

Profondo conoscitore del rito, defla storia, del diritto non solo della Russia e
dell’Ucraina, ma anche di altri Paesi come la Romania, la Bielerussia, I’ Autore ¢i ha
dato, per i tipi dell’editrice “Jaca Book” un testo ben documentato che riflette i suoi
studi e le sue ricerche, aggiornate con un ricchissimo repertorio di note che permet-
tono al lettore anche non specialista di affrontare con profitto lo studio della cultura e
della storia, specialmente religiosa, dei Paesi che 1a vulgata attuale, per colpa di certa
stampa chiama sbrigativamente “dell’Est”, cosi uguali, ma cosi diversi per storia,
lingua e tradizioni.

1l libro si divide in quattro parti che a loro volta comprendono numerosi ca-
pitoli. La prima parte & intitolata “Dalle origini alla fine del XVII secolo”, la secon-
da: “Il Periodo Sinodale”, la terza, “I’'Unione Sovietica”, la quarta “La Nuova Rus-
sia”.

L’Autore fornisce un quadro suggestivo di tutta la storia religiosa della
Rus’, intendendo con questo termine rettamente anche I'Ucraina (terra di confine),

! Fondato da padre Romano Scalfi ¢ da altre personalita, quali il compianto padre Ezio (Nilo) Cadonna
(1924-1997), Pietro Modesto ed altri, il centro edita la rivista “[. altra Europa” che, agli inizi degli anni
"60, poco prima ed a cavallo del Concilio Vaticano I, si intitolava “Russia cristiana ieri ed oggi”, poi
“Russia Cristiana”. 11 centro che ha sede a Villa Ambiveri a Seriate (Bergamo), collabora sia con
“Russia Ecumenica” di Roma, diretta da don Sergio Mercanzin sia con il “Centro Viadimir Solov’ev” ¢
la “Scuola di lconografia San Luca”di Padova, fondati da padre Ezio (Nilo) Cadonna. 1l Centro di Pa-
dova ¢ diretto dall’Ingegner Professor Lorenzo Fellin, profondo conoscitore della cultura Russa. Cfr.
PIGY COLOGNESIL, Russia Cristiana, Una biografia di padre Romano Scalfi, Milano, 2007.
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visto che Russia, nel senso moderno del termine era denominata Moscovia. 1l profes-
sor Giovanni Codevilla colma in tal modo un vuoto visto che solo nel 1948 apparve
un’opera simile alla sua, ossia il fondamentale lavoro del gesuita Alberto Maria
Ammann, Storia della Chiesa russa e dei Paesi limitrofi (U.T.E.T., Torino).

L’ Autore affronta il tema assai complesso con la padronanza della metodo-
logia giuridica e la familiarita con il mondo russo, coltivata con passione per tanti
ammi, Cid gli ha permesso di cogliere con puntualit i fatti e i paradossi di un sistema
di relazioni tra Sacerdotium ed Imperium che si ispira al modello bizantino della
sinfonia 0 consonantia, ma che, come bene illustrato, ha trovato realizzazione sol-
tanto in periodi assai brevi della storia.

Ci si muove dal tema assai complesso, e sino ad ora mai compiutamente in-
dagato dagli studiosi occidentali, della storia dei rapporti tra potere civile e religioso
in Russia. Si tratta del rapporto tra Sacerdotium ed Imperium che si ispira alla
“societas Christianorum” medioevale, pit esattamente alla “sinfonia” o
“consonantia” dell’Tmpero bizantino, della seconda Roma di cui Mosca, dal XV
secolo, si prefisse di prendere il posto, creando il mito della “terza Roma”, come
ricordava anche il compianto storico ortodosso Jean Meyendorff (1926-1992). Que-
sto mito trasforma il popolo russo in popolo eletto.

Efficaci sono le presentazioni di fenomeni tipici della cultura russa della
Moscovia, come quello dei “pazzi di Cristo”.

Nella prima parte non si trascura di tratteggiare la storia del monachesimo
russo con il suo padre spirituale san Sergji di RadoneZ, monachesimo che tanto
avrebbe rappresentato non solo nella spiritualita religiosa strictu sensu della Russia e
dell’Ucraina, ma anche, forse, nell’inconscio dei popoli slavi.

Per cid che concerne i secoli XIV-XVI, dopo aver ricordate la rivendicazio-
ne unilaterale dell’autonomia della Chiesa della Rus’ da quella greca (1448), si pre-
sentano le caratteristiche dell’assolutismo autocratico, che trova la sua giustificazio-
ne, a giudizio dell’ Autore, negli scritti di san losif di Volok (Volokolamsk) raggiun-
gendo la massima espressione nella figura di Ivan il Terribile (1533-1584). 11 lettore
attento si rende conto che viene stravolto il principio sinfonico e si rivendica la supe-
rioritd dell’imperium sul Sacerdotium, come appare in modo inequivocabile dalla
corrispondenza tra lo zar e il principe Andrej Kurbskij (p. 46 e ss.). Con il rafforza-
mento della potenza della Moscovia e con crollo dell’impero bizantino, Mosca avan-
za la pretesa di porsi come baluardo dell’Ortodossia: si pongono cosi le basi per la
costituzione del Patriarcato di Mosca. Confrariamente a quanto comunemente riferi-
to, I’ Autore sottolinea che, come nel caso dell’autonomia della Chiesa russa affer-
mata unilateralmente senza il consenso di Costantinopoli, anche il nuovo Patriarcato
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viene istituito in modo del tutto irrituale, frutto dell’abilitd diplomatica di Boris Go-
dunov, ma anche della pressione esercitata sul Patriarca Geremia, quasi in cattivita in
Russia sino al riconoscimento della nuova sede patriarcale.

Nella prima parte, si affronta anche 'Unione di Brest (in bielorusso Bie-
rastsie,? ed in ucraino Brestja) del 1596, come pure I’idea di un Patriarcato Ruteno,
nella terminologia di allora, ossia ucraino, tema trattato anche dallo storico padre
Augustyn Babiak, nel suo libro De la légitimité d'un Patriarcat ukrainien, apparso a
Leopoli nel 2004, in francese ed in ucraino per i tipi dell’imprimerie des Moines
Basiliens «Missioner.

Questa parte & interessante perché ¢ scevra da influenze ideologiche e tiene
presente anche le esigenze religiose degli Uniti, non sclo quelle economiche ¢ politi-
che, inducendo, speriamo, coloro che I'hanno affrontata superficialmente anche per
un malinteso senso ecumenico, a rivedere le loro posizioni.

Nasce cosi, ta prima delle Unioni di Bizantini con Roma, dopo ia celebra-
zione del Concilio di Ferrara-Firenze del 1439 quella appunto di Brest-Brestja cui
sarebbero seguite quella di UZhorod (1648) e quella dei Romeni di Tansilvania
(1698-1700).

La prima parte si conclude con I’esame dei rapporti tra il patriarca Filaret ¢
lo zar Michail Féodorovi¢ e quelli tra il patriarca Nikon ¢ lo zar Aleksej Mihailovi¢
con il grande scisma dei “Vecchi Credenti”.

Assai suggestiva & la spiegazione delle origini del grande scisma dei Vecchi
credenti, i raskol’niki, che I’ Autore chiama Chiesa nazionale. Si divide la Chiesa
russa alla metd del XVII secolo. Le vicende dei raskol’niki, vengono seguite con
puntualita, analizzando, nel successivo capitolo, anche la complessa e contorta nor-
mativa che i riguarda e gli atteggiamenti dei vari sovrani che si sono succeduti sul
trono russo, sino alla revoca della scomunica decretata dat Concilio locale della
Chiesa Ortodossa Russa del 1971,

La seconda parte del volume analizza il periodo sinedale che prende avvio
con Vabolizione del Patriarcato, decretata da Pietro i Grande nel 1721: al patriarca si
sostituisce il Santo Sinodo Governante, retto da un Qber-Prokuror icasticamente
definito da Pietro «occhio dello zar e curatore degli affari dello Statox». Il Patriarcato
sard ristabilito soltanto nei giorni immediatamente successivi ai tragici eventi
dell’Ottobre 1917: per due secoli, dunque, la Chiesa russa, totalmente soggiogata allo

2 yisto che la citta si trova in Biclorussia non ho trascurato il nome in tale lingua. Cfr. Archimandrita
SIARGHIE] GAIEK M.L.C., La Chiesa greco-cattolica in Bielorussia ievi ed oggi, Bari-Brest, “lempi
di Unita"-“Turacu”™, 2003 3.
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Stato, non avra piu storia, perché la sua storia sard la stessa di quella dello Stato. Nel
tratteggiare compiutamente la figura di Pietro, che risulta quanto mai lontana
dall’immagine stereotipa generalmente proposte dalla storiografia occidentale,
I’ Autore mette in luce come con lui venga messa da parte I'idea della sinfonia tra
sacerdotium ed imperium e superata la concezione cristiana della vita ¢ dello Stato, il
cui fine supremo non & pia quello del Regno dei Cieli, ma il mero benessere terreno.
Da allora si apre una frattura nella societd che si manifesta apertamente nel secolo
successivo e che perdura tuttora: la cultura russa si dibatte infatti tra I’aspirazione ad
imitare i modelli europei (occidentalisti) e la coltivazione delle peculiaritd originali
del mondo russo ortodosso (slavofili), per non far qui cenno alla minoritaria corrente
euroasista. Con Pietro la Chiesa ortodossa viene ridotta a mero organo dell’apparato
statale, al punto che anche la sua denominazione viene modificata in quella di «Dica-
stero della fede ortodossan (Vedomstvo praveslavnogo ispovedanija). L'ingerenza
dello Stato diviene intollerabile e in tal modo si rafforza e si esaspera la tragica divi-
sione creatasi in Russia nei decenni precedenti con il grande scisma dei Vecchi Cre-
denti i quali vedono nello zar null’altro che I’ Anticristo.

Di particolare interesse & il paziente esame svolto da Giovanni Codevilla
sulla legislazione imperiale in materia di culti, terna quanto mai complesso, analiz-
zato direttamente sulle fonti normative imperiali, che sino ad ora erano rimaste pres-
soché del tutto inesplorate dagli studiosi occidentali.

La terza parte del libro & dedicata al periodo bolscevico, tema che il Code-
villa ha studiato in modo approfondito e padroneggia con assoluta sicurezza. | tragici
avvenimenti che si sono susseguiti a partire dal colpe di Stato dell’Ottobre 1917 sono
ricostruiti con la massima precisione e documentati su fonti originali, molte delle
quali sino ad ora totalmente sconosciute al lettore italiano. Nel denunciare gli eccessi
dell’ateismo militante bolscevico, 1’Autore non si lascia prendere dalla passione
ideologica, ma ricostruisce i fatti con perizia e con infiniti rinvii alle fonti.

Vengono cosi esaminati il periodo del Patriarca Tichon, santo per la Chiesa
ortodossa, e I’opera svolta dalla polizia politica per distruggere la Chiesa dall’interno
(movitmento degli imrovatori), i grandi processi contro il clero, la lotta cruenta contro
il mondo contadino e la Chiesa, e i difficili anni successivi, in particolare quelli del
metropolita Sergij che dettero I"avvio ad un modus vivendi con lo Stato, che, come
ampiamente documentato, si sarebbe trasformato in un modus moriendi se non fosse
intervenuta la guerra ¢ la necessitd di Stalin di ottenere ’aiuto della Chiesa e dei
fedeli, ai quali si concesse uno spazio di liberta religiosa in cambio del loro contri-
buto a respingere Pattacco nazista.
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L’esame non si limita alla legislazione, ma si estende alle disposizioni non
scritte e non pubblicate, emanate dalle istanze dell’onnipotente partito comunista, che
aveva anche degli emulatori italiani e francesi, sino ad ora ignote, come |’ordinanza
segreta del Politburo del Comitato Centrale del Partito comunista del 30 luglio 1937,
sottoscritta da Stalin, che dispone 1’eliminazione fisica “entro quattro mesi” degli «ex
kulaki, dei criminali e degli altri elementi antisovietici» tra i quali figurano «gli atti-
visti delle sette e i clericali» {p. 401), che portera alla fucilazione di gran parte
dell’episcopato della Chiesa Ortodossa Russa nei mesi dell’inverno del 1937-1938.
[mpressionanti i dati statistici basati sui documenti d’archivio e sulle piti recenti fonti
russe (p. 393).

Del tutto esauriente ¢ P’ampio capitolo dedicato alla soppressione della
Chiesa greco cattolica in Ucraina, Belorussia, Romania, Transcarpazia e Slovacchia e
negli altri Paesi del blocco sovietico nell’immediato periodo postbellico (pp. 434-
508), che porta a tragico compimento la politica anticattolica inaugurata da Caterina
11, altra figura presentata in modo agiografico dalla storiografia occidentale, (p. 147 e
s5.} e proseguita nel!’Ottocento da Nicola I e Alessandro IL. (p. 177 ¢ ss).

Sorprende come I’ Autore sia informato sulle vere ragioni che portarono alla
soppressione delle Chiese Greco-cattoliche, che con il terrore furono costrette ad
entrare nelle catacombe, ma che si mantennero fedeli a Roma. Da una parte si sta-
gliano le figure di santi vescovi quali il vescovo di Mukacevo Teodor Romza’ dei
Ruteni, beatificato in terra Ucraina da Giovanni Paolo I1 nel 2001, il celeberrimo
sostenitore del diritto della Chiesa Ucraina Greco-cattolica Ucraina mons, Josyf
Slipyi (1892-1984), discepolo e successore del metropolita Andriy Szeptyckyj (1865-
1944),* servo di Dio o dei vescovi martiri o confessori quali Vasile Aftenie (1899-
1950), Tuliu Hossu (1885-1970), primo cardinale in pectore della Romania,V. Trajan
Frentiu (1875-1952), loan Balan (1880-1959), loan Suciu (1907-1933), Tit Liviu
Chinezu (1904-1955) e loan Ploscaru (191 1-1998), de! beato Vladimir Ghika (1873-
1954), sacerdote di rito latino, biritualista, di nobile lignaggio e di altri ancora e,

1 Cfr, LASZLO PUSKAS, Teodor Romza, Bergamo 2000.

! Interessante I'opera di padre BABIAK, A., Le Metropolite André Cheptyiskyi et les synodes de 1940 ¢
1944, Couronnement d'une ceuvre pastorale au service de Dieu et du peuple ukrainien, Préface Henn
Bourgeois Théalogien, Lyon-Lviv 1999. [Imprimerie des Moines Basiliens “Missioner™).

S Ordinato dal Nunzio Apostolico Gerald Patrick Aloysius O’Hara, per desiderio di Pio XIl vescove
titolare di Trapezopolis, poi, dopo la caduta del comunismo, vescovo di Lugoj ed Arcivescovo ad Per-
sonam, 11 suo libro Lanpuri §i reroare, apparso nel 1993 a Timisoara per i tipi della Signata, & stato pub-
blicato in italiano: cfr, IOAN PLOSCARU, Un vescovo clandestine greco-cattolico nellu persecuzione
comunista in Romania, Note all'edizione italiana di Giuseppe Munarini. A cura di Marco dalla Torre,
Bologna 2013. [Traduzione dal romeno di Mariana Ghergu e Ginseppe Munarini]. Opera che ritletie la
fede, le sofferenze di quest’indomito lottatore cristiano.
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dall’altra appare quella degli aguzzini, degli opportunisti, dei manutengeli e di quelli
che non hanno avuta la forza di resistere.

E significativo osservare che anche in Ungheria la Chiesa Greco-cattolica
che aveva ed ha la sua sede eparchiale in Hajdudorog,® rischio di dover scendere
nelle catacombe, in quanto i sovietici avevano siffatte mire, come attesta anche un
frammento di una lettera di un protojerei, tale Kopolovig, indirizzata al Socidet per
ghi Affari della Cor (Soviet per gli Affari della Chiesa Ortodossa Ruaa) (cfr. nota
868, p. 507.)

Se a questa Chiesa furono risparmiate le illegalita, non lo furono le sofferen-
ze ¢ le spoliazioni.

L’ultima parte del lavore, dedicata afla nuova Russia, esamina con ampio
respiro i temi pil attuali, come quello delle relazioni interreligiose e soprattutto
quello dei rapporti dell’Ortodossia con il Cattolicesimo, spiegando con chiarezza |
problemi che nascono dal mancato rispetto del territorio canonico della Chiesa Orto-
dossa Russa, a causa dell’azione proselitistica che secondo Mosca sarebbe svolta
dalla Chiesa cattolica e da altre confessioni non tradizionali. Questo senza tener pre-
sente che anche il patriarcato apre liberamente parrocchie in territorio latino e non
sempre per i connazionali all’estero. Questa supposta agpressivita di Roma non trova
peraltro conforto nei dati statistici riportati nel volume che testimoniano che il nume-
ro delle comunitd cattoliche registrate & stabile e comunque di molto inferiore a
quello registrato nell’Impero zarista.

II volume, aggiornato agli avvenimenti pil recenti, esamina nei dettagli la
normativa del 1998 sulla liberta religiosa e illustra il nuove quadro delle relazioni tra
Stato e Chiesa sotto Putin e Medvedev: alla Chiesa ortodossa viene sempre pill rico-
nosciuta una posizione di favore e di privilegio, che finisce con il dar vita, a dispetto
delle disposizioni contenute nella Costituzione Russa del 1993, ad un sistema confes-
sionista e giurisdizionalista. Risulta chiara dalla documentazione offerta al lettore
Faspirazione del legislatore russo di instaurare, con il vivo auspicio e il pieno assenso
della Chiesa Ortodossa Russa, un modello di relazioni tra Stato e Chiesa che richia-
ma in modo davvero singolare, quello vigente nell’impero zarista; infatti, in manife-
sta violazione del disposto dell’art. 28 della Costituzione della Federazione Russa
che sancisce il diritto di ciascuno «di avere e di diffondere convinzioni religiose ed
altre, grazie ad una arbitraria interpretazione della normativa vigente, si & creata ad

® Cft, a questo proposito ISTVAN IVANCSO, “La Chiesa greco-catiolica ungherese”, in Congregaxio-
ne per le Chiese Orientali, Fede e martirio. Le Chiese orientali cattoliche nell’ Europa del Novecento.
Auti del Convegno di storia ecclesiastica contemporanea (Cittis del Vaticano, 22-24 otrobre 1998). Cilla
del Vaticano 2003, 222-236.
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una distinzione tra le religioni tradizionali (Ortodossia, Islam, Giudaismo e Buddi-
smo), favorite dalla legge, e quelle non tradizionali, ossia tutte le altre, cattolicesimo
compreso, che sono manifestamente discriminate.

Non vi & dubbio che questo pregevole studio, condotte con un taglio di tipo
storico, storico-politico e storico-giuridico e basato su un imponente apparato critico,
sia necessario non solo agli studiosi del mondo russo ¢ sovietico e della storia delle
relazioni tra Stato e Chiesa, ma consigliabile anche per tutti coloro che vogliono avere
una conoscenza non epidermica del mondo russo, giacché ¢ opinione largamente con-
divisa dagli studiosi che non sia possibile accostare la cultura di quell’immenso Paese
ignorandone o sottovalutandole le inesauribili ricchezze spirituali.

Senza dubbio & utilissima I'appendice che concerne ragioni storiche, con
brevi ed efficaci indicazioni geografiche di Ucraina, Russia, Romania etc. seguita dal
nome nelle rispettive lingue (p. 651-653).

Osserva nella prefazione il professor Sante Graciotti: “L’opera resta unica
nel suo genere; abbiamo avuto molte trattazioni dedicate al tema «il patriarca ¢ lo
zar» (ricordo di sfuggita Uspenskij e Zivov, peraltro debitamente citati anche
dall’ Autore); ma riguardavano letteralmente il patriarca e lo zar, mentre in Codevilla
& raccontata la storia dei rapporti tra il potere civile e quello ecclesiastico anche
quando lo zar e il patriarca in Russia non c’erano ancora, o non c’erano pill. Anche
per questa sua specifica unicita, a parte i pregi di cui abbiamo parlato, 'opera deve
essere considerata indispensabile per chi si occupa di questo genere e di questo cam-
po di studi” (p. XVI).

(Giuseppe Munarini)

Monastero Russo della Dormizione della Madre di Dio, Gloria a Die per
tutto. Inni Acatisti, Edizione Appunti di Viaggio, Roma 2011, pp. XVII + 302.

Questo libro & stato edito a cura del Monastero Russo cattolico di rito bizan-
tino Uspenkij, o della Dormizione della Madre Dio, fondato nel 1957, sotto il Ponti-
ficato di Pio X11, perché nella Citta Eterna vi fossero delle monache che innalzassero
all’ Altissimo le loro preghiere secondo il rito bizantino.

Esisteva a Roma gia, dal 15. VIII. 1929, un’altra presenza russa importante:
il Pontificio Collegio Russo o Russicum, eretto da papa Pio X1 con la bolla Quam
curam, dedicato a Santa Teresa del Bambin Gesu ed affidato ai Padri della Compa-
gnia di Gesi.’

TR, CEMUS, “Collegio Russo, pontificio”, in Edward G. Farrugia 8.1. (red.), Dizionario enciclopedico
dell oriente Cristiano, Pontificio [stituto Orientale, Roma 2000, 173.
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Quandeo il monastero nacque, ta Chiesa ortodossa non era libera di esprimer-
si, 1 suoi presuli costretti a scendere a compromessi terribili con il potere ateo, la
Chiesa Greco-cattolica che, con 1’Ortodossa ha in comune anche il rito, era dissolta
in tutti i Paesi dell’Est, a prescindere dall’Ungheria e dalla Bulgaria, e costretta a
pregare ed a vivere nelle catacombe.

L’allora Prefetto della Sacra Congregazione per la Chiesa Orientale, Cardi-
nal Eugeéne Tisserant, fu ricevuto dal Santo Padre Pio XII che gli defte 'assenso
affinché nascesse questo monastero, come si ricorda nell’Introduzione a questo libro
della professoressa Luciana Maria Mirri di Bologna che appartiene alla “fraternita”
(bratstva) del Monastero (Luciana Maria Mirmi, op. cit., p. XIV).

Alcune monache vennero nell’Urbe, con il permesso delle Superiore, da vari
monasteri in cui avevano iniziato la vita monastica per costituire il nucleo monastico
secondo le antiche tradizioni russe. Nel 1958, si ebbe la prima Costituzione e la Re-
gola e Madre Ekaterina, al secolo Evgenija Morosoff, nata a Zati§¢ie, in Russia,
(1911-2010), fu in seguito eletta igumena (superiora). Nei verdi anni, aveva cono-
sciuto la rapacitd e la cattiveria del comunismo sovietico: suo padre era stato fucilato
dai sovietici,

Una delle figlie di questo Monastero, madre Maria Donadeo (1923-1998),
lombarda di Mariano Comense, laureata in Lettere all’Universita cattolica del Sacro
Cuore di Milano, diplomata in giormalismo fu autrice di molti libri sulla spiritualita,
I’iconografia e la Liturgia bizantina: nel 1991, aveva pubblicato uno studio intitolato
L’anno liturgico bizantino, edito per i tipi dell’edizione Morcelliana di Brescia, con
la prefazione dell’Arcivescovo Miroslav Marusyn (1924-2009), allora Segretario
della Sacra Congregazione per le Chiese Orientali. Nel 1995, pubblicod della stessa
religiosa un altro libro utilissimo, Le Ore diurne e serali dell Ufficiatura bizanting,
che contiene "ordinario delle ore di Prima, Terza, Sesta ¢ Nona, del Vespero ¢ deila
Compieta, con tropari ¢ kondakia propri. {Domenica secondo gli otto toni, feste mo-
bili, feste fisse, tropari per le varie categorie di Santi...).

Anche 1 fedeli italofoni cominciavano ad avere traduzioni proprie e ben fat-
te, non solo della Liturgia, ma anche delle altre parti dell’Ufficio bizantino. Va se-
gnalato che l’autrice aveva tenuto presente la versione dei Settanta® per i salmi pre-
senti nell’Ufficio bizantino.

La presente raccolta intitolata Gloria a Dio per tutto. Inni Acatisti, presen-
tata dalla professoressa Luciana Maria Mirri, contiene 22 Inni Acatisti, tradotti dalle

* Il Salterio della Tradizione, Versione del Salterio greco dei LXX a cura di Luciana Mortari deita Co-
munita di Monteveglio, Torino 1983,
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Suore: continua quindi fa tradizione del Monastero di far conoscere e vivere la Litur-
gia.

La parola Acatisto, italianizzazione del greco Akdthistos come ci ricorda an-
che Néophyte Edelby (1920-1995), Arcivescovo di Tripoli dei Melchiti, & un inno
durante la cui esecuzione si sta in piedi® per deferenza.

1l V Sabato di Quaresima si recita I'Inno Acatisto per la Santissima Vergine
ed anche la sera dei quattro primi Venerdi dello stesso periodo liturgico.

L’ Acatisto & originariamente mariano, anche se, appaiono, nella storia, altre
composizioni del genere, caratterizzate dai “kontakia”, dalle stanze e dall’efimnio, "
per gli altri misteri del Cristianesimo e per i santi.

Molti appartengono a san Romano il Melode, nato ad Emesa (I'attuale
Homs) in Siria, diacono della Chiesa dell’ Anastasis di Beyrouth, creatore anche del
“kontakion” di Natale, nato al cielo circa nel 556 celebrato il 1 Ottobre dalle Chiese
di rito bizantino, altri appartengono ad altri autori, alcuni anche contemparanei.

Il genere dell’Acatiste & un genere vivo: ricordiamo che per la recente
Beatificazione a Bucarest del martire Vladimir Ghica (1873-1954), appartenente
per conversione alla Chiesa cattolica di rito latino, tuttavia sacerdote bi-ritualista,
forse il primo della Romania, & stato pubblicato proprio un Acatisto con la Benedi-
zione dell’ Arcivescovo Maggiore e metropolita S.B. il Cardinal Lucian Muresan, e
con una breve introduzione del Vescovo vicario per Bucarest S.E. Mons. Mihai
Fraila."

Nell’edizione presente, appare il pitt famoso degli Acatisti, quello alla Ma-
dre di Dio, risalente al VII secolo. Carlo Del Grande ne aveva curato una splendida
edizione, apparsa con it testo greco e la sua traduzione in lingua italiana a fronte, nel
lontano 1948, preceduta da una lunga presentazione storico-filologica ed
un’interessante appendice metrico-musicale. '’

Ogni inno Acatisto, preceduto da una breve, ma efficace introduzione di ca-
rattere storico, comprende un preludio che precede una strofa, poi un secondo prelu-
dio, una seconda strofa, seguita da un preludio, sino a che si arriva alla dodicesima

? Liturgicon Missel Byzantin & usage des fidéles par le Pére Néophite Edelby, hiéromoine de {'QOrdre
Alépin, Editions du Renouveau, Archeviché grec-catholique, Beyrouth 1960, p. 955, cfr. LUCIANA
MARIA MIRRI, Prefazione a Monasterc Russo della Dormizione della Mudre di Dio, Gloria a Dio per
furto, Inni Acatisti, Edizione Appunti di Viaggio, Roma 2011. p. XIL

e M. TONIOLO, “Akathistos”, in Farrugia, op. cit., 21-22,

W Faricitul Mucenic Viadimir Ghica 1873-1954, Vicariawl Greco-catolic de Bucuresti, Bucuresti 2013.
[l Beato Vladimir Ghica 1873-1954.] Ringrazio di cuore il rev. suddiacono Zamfir Rusu per avermi
segnalato ¢ messo a disposiziene questo testo.

12 ARLO DEL GRANDE (a cura di), L'Inmo Acatisto in onore della Madre di Dio, Fitenze 1948
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strofa ed al tredicesimo preludio. Alcuni Acatisti si concludeno con una preghiera
finale, pill © meno sviluppata.

Osserva la professoressa Luciana Maria Mirri: “Resta tuttavia anonimo il
modello di ogni acatisto: quello celeberrimo alla Madre di Dio, che nella presente
raccolta riportiamo. Attribuito, in verita, anche a Romano, oltre che ai patriarchi di
Costantinopoli Sergio (secolo VII) e Germano (secolo VIII), oggi lo si riconosce piu
antico e dovuto ad un grande poeta insieme insigne teologo e profondo contemplati-
vo. La sua datazione viene collocata tra la seconda meta del secolo V e i primi anni
di quello successivo, a motivo della sua dipendenza tematica da un’omelia di Basilio
di Seleucia ( secolo V ) (Luciana Maria Mirri, op. cit., p. XII).

La raccolta si apre con 1" Acatisto intitolato: Gloria a Dio per tutto, creazio-
ne di un sacerdote russo, Padre Grigorij Petrov, morto in prigione negli anni *40 delto
scorso secolo (pp. 1-11). Altri sono dedicati alla Santissima Trinita (pp. 12-26); A/
dolcissimo Nostro Signore (pp. 27-38); Al Santo e vivificante Spirito, (pp. 39-49);
Alla Divina Passione di Cristo (pp. 50-60); Alla veneranda e Vivificante Croce de!
Signore (pp. 61-73); Alla Risurrezione di Cristo (pp. 74-84); Per la Comunione Eu-
caristica (pp. 84-96);, Alla Madre di Dio (pp. 97-108); Alla Dormizione della Santis-
sima Madre di Dio (pp. 108-124); Alla Madre della Preghiera continua (pp. 125-
135) il cui autore & un monaco ortodosso romeno, padre Daniel, ¢ vide la luce du-
rante la seconda guerra mondiale, 4 San Michele Arcangelo (pp. 136-148); Al santo
Angelo custode (pp. 149-167; al Sante Apostolo Andrea, primo chiamato (pp. 168-
181); In onore di San Nicola (182-193); A San Sergio di Radones (pp. 194-211); a
San Francesco d’Assisi (pp. 212-219Y;, A San Serafino di Sarov (pp, 220-234); A Dio
Onnipotente nel tempo  dell'Afflizione (pp. 235-246), Alla Madre di Dio
dell ' Educazione (pp. 247-257); Per il riposo dei defunti (pp. 258-269).

Vorrei segnalare, per cid che concerne gli Acatisiti ai Santi, la presenza di
quello dedicato a San Sergio di RadoneZ, la cui festa principale ricorre it 26 Settam-
bre, che & cosi importante che si fa memoria di lui, nelle Chiese Bizantine Slave
anche cattoliche, ma di tradizione russa, nella Proscomidia.

L’ Acatisto per San Francesco, con Sant’ Antonio di Padova, venerato anche
da molti ortodossi, ¢ opera di una figlia del Monastere Uspenskji, di madre Junia
Hintz, nata a San Pietroburgo nel 1907 ¢ spentasi a Roma, come la consorella Maria
Donadeo, nel 1998.

Interessante pure nell’edizione la presenza dell’Acatisto a San Serafino di
Sarov (1759-1833), canonizzato dalla Chiesa Russa nel 1903, Egli ¢ conosciuto an-
che al di 12 dei confini della Chiesa ortodossa per i suoi scritti spirituali, per la sua
vita sacerdotale ed ascetica e, forse, maggiormente per il suo Colloquio con Motovi-
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lov, che si sofferma sulla conversazione tra il santo monaco € Serafino sui temi fon-
damentali della vita cristiana. Pur non essendo accettato nei calendari romano-
cattolici né greco-cattolici nel novero dei Santi, suscita anche nella Chiesa cattolica
profonda venerazione.
Dobbiamo essere grati alle Suore del Monastero Russo di Roma per le belle
ed efficaci traduzioni degli Acatisti che li rendono accessibili, nella loro bellezza a
quei lettori italofoni che non conoscono né lo slavo ecclesiastico né il russo o
I’ucraino.
Giuseppe Munarini
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