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MICHAEL MOSER

HECKOABKO CAOB O ,,KAFOUE ITAPCTBA HEBECHAT O I'EPACHIMA
CMOTPULIKOTO U ET'O A3BIKE
(C HECKOABKUMU PA3SHOUYTEHHAMU U AOITOAHEHUAMU K
TAOCCAPUIO)

Boimreammas 8 1587 r. 8 Ocrpore uan e B Buasnroce! Gpormropka I'epacuma
Cnmorpumkoro? moa 3aroaoBroM «Karous npcrsa HeOecHOro» 3anuMaeT 0coboe MeCTo B
HCTOPHU CAABAH, TAK KAK IIPCACTABASICT CODON IIEPBOE «PYCHCKOE»> — B KOHKPETHOM
CAyYae MO)KHO TaKKEe CKa3aTbh YKPAMHCKOE — IIEYaTHOE COYHMHECHHE B KOHTEKCTE
KOH(PECCHOHAABHBIX IIOACMUK HakaHyHe bpecrckoit yumm. «Karow, daxcummabHOE
uspanue kotoporo BbinAO B 2005 roay,* GbIA OTKAMKOM Ha KaACHAAPHYIO pedopmy
mranel I'puropums XIII 1582 r. u, B 9acTHOCTH, Ha IPOIIATAHAUCTCKYIO OPOILIFOPKY e3yHTa
Beneankra I'epbecra, Boimearnyro aerom 1586 r. Bo AbBoBe mmoa 3aroroBkom «Wiary
kosciota rzymskiego wywody y greckiego niewolstwa historya dla iednosci z koscielney
dltuzszey historiey, dla Rusi nawrécenia pisaney». B stom Tekcre I'epbect pesko mamman
Ha «TAYIIYIO 1 HUYTOXHYIO Pbe)) n yrBep)KAaA, YUTO «y HHUX AQAXKC HC XBATACT IIaMATH,
arober ymers ,Orae Hamr® m Bepyro B Bora» (I'pymescexmit 1927/2013). Pemmanka
CMOTPHIIKOTO ITOATBEP/KAAET OOINEe BIIEYATAEHHE, YTO PE3KUE ATAKH KATOAMKOB HA
IIPABOCAABHBIX BO BpeMs IIEPBBIX AecATnAeTHil mmocae Arobamuckoi yaum 1569 r. —
Oporrropka I'epbecta He ObBIAA HCKAFOUEHHEM — BBISBAAH IIPEKAE BCETO IIPABHABHYIO
PEAKIIHIO: CHABHOE Pa3BHTHE IIPABOCAABHOM KyABTYpHL B [Toabmie- Amtse.

O Opomropke I'epacuma CMOTPHUIIKOrO M3BECTHBIA YKPAMHCKAN HCTOPHK
Muxana I'pymesckmii mucaa B csoeit «/IcTOpHH YKPaNMHCKOW AUTEPATYPED:

! Uspareanr I. BACUAWIM HUMYVK n BUKTOP MOMCUEHKO (BACHMAB HIMYVK, BIKTOP
MOWICIEHKO) mmrmyr 06 ocrposckom m3panmu (I 93), HO He MOAYAT O MHEHHH APYIHX HCCACAOBA-
TeACH, KOTOPEIE HCXOAAT M3 TOTO, YTO MECTOM IyOAHKAIHK OBIA BHABHIOC (CM., HAIIpHMEpP, MHEHHE He-
A4BHO YCOIIIIIETO, BBIAAFOIIIEIOCH CIIEIMAAKCTA 110 YKPAMHCKUM craporedarsbiv nsaanusam TPOCAABA
VCAEBNYA (APOCAAB ICAEBMY) (MCAEBIMY 2002: 129-130).

2Peup maer 0O OTIE M3BECTHOIO aBTOPA IIEPKOBHOCAABAHCKOM rpammartuku 1619 r. MEAETUA
CMOTPHLKOTIO.

3 3AeCh U AaA€e «PYCHHBI» O3HAYACT WITPEAKH YKpanHIes u 6eAopycosy. IIpmaarareaproe yrorpebasercs B
COOTBETCTBEHHOM 3HAYCHUIL

* Peun maer 06 maparmm I, Vickperne 6Aaroaapro M3paTeAeif 3a TO, ITO OHHM MHE HECKOABKO ACT HA3aA
ITOAAPUAHM CBOM 3aMeYaTEABHEIH TpyA. Ocoboii GAM()AapH()CTI/I 3ACAYKHBAET WX PEITICHUE H3AATH HE
TOABKO TPAHCKPHIIINIO C TAOCCAPHEM H C KOMMEHTAapHeM, HO H drakcumuae. Texcr GpIA paHbIre H3AaH B
«Axkrax FOro-3amaanoii Poccim» €O MHOrEME OIINOOYHBIMM YTCHUAME; HMCHHO HA 3TOM H3AAQHUH
ocroBbBarOTCH n3AaHut A0 2005 roaa, BkarounteabHO ¢ msaanuem B Murepuere (http://litopys.org.ua/
old14_16/0ld14_14.htm#sm3).
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MICHAEL MOSER

[Tpu Bcix Aedekrax cei meprrmoi mpobu, BOHA AOPOTOINHHA HE TIABKH AK
ACKpaBe BIAOHTTA CBO€I €IOXM — 3aCBOEHHA YKPATHCHKAM ITEPOM METOAIB i
3ac00iB, AaHHX pedOPMALIITHIM PYyXOM Ha ITOABCBKO-PYCBKIM IPYHTI, aA€ 1
YHCTO AITEPATYPHHUME ITPHKMETAMI: IIEPEXOAOM AO AOCHTH KHBOI, He-
BuMyIIIeHO! MOBH i MaHepu. Te, 110 3pobus nporecTanT Pell B HOABCHKIMH
AlTepaTypi, poOHTH y MEHIIMX PO3MIpPax, 3 MCHIIUM TAAAHTOM i TOMy 3
MCHIIIIM BITAMBOM Ha AAABIIY TBOPYICTb, aA€ B KOXKHIM pasi — IKaBO i
HeOe3pe3yAbTaTHO, HAIT «OCTPO3BKAI PEKTOP» (TAM Ke).

[TocraBus Gpormropky CMOTPHIIKOTO B KOHTEKCT BAMAHHA pedpOpMariuy Ha
«IIOABCBKO-PYCBKYIO» II0YBY, I'pyImeBckuil 0co0O BBIACAHAH POAb COBMECTHOTO
IIOABCKO-PYCBKOIO KYABTYPHOIO IIPOCTPAHCTBA, O0€3 KOTOPOrO ACHCTBUTEABHO TPYAHO
6b1A0 ObI cebe mpeacraBuTh BosHHKHOBeHHe «Karowa HeGecHOro». AobGaBuM, 9TO IIO-
BUAVMOMY, <OKHBOI U HEIIPUHYKACHHBIH A3BIK B MaHepbl» CMOTPUIIKOTO, KAK H APYIHX
IIPEACTABUTEACH YKPAMHCKOM 1 OEAOPYCCKON IHCBMEHHOCTH PaHHETO HOBOTO Bpe-
MEHH, TAKXKE B 3HAYUTECABHOH MeEpe ABAACTCH PE3YABTATOM 3TOTO COBMECTHOTO
KYABTYPHOIO ITPOCTPAHCTBA. APYIHMH CAOBAMH, HOBBIH TOH «PYCHKOASBIYHOM» ITOAE-
MHKH C IOAAKAMH B 3HAYNTCABHOH Mepe HCTCKACT U3 ee «IOAbCKOCTm». Hamomamm,
YTO HMEHHO BO BTOpPOH mnoaoBuHe XVI Beka IOABCKMH A3BIK IIEPETBOPHACH B
YAUBHUTEABHO Pa3spabOTAHHBEIN ITHCBMEHHBIH fA3BIK, KOTOPBIH IIOPAXKAET CBOUM KOM-
MYHHKATHBHBIM ITOTEHIIIAAOM H CBOEH CTHAUCTHYECKOH IMOKOCTBIO AO CETOAHSAIIHETO
aas. Tlo-Buanmomy, OOpasoBaHHBIE «PYCHHEDY, KAK IIPABHAO, 3HAAH JTOT f3BIK B
cosepIreHCTBE. boAee TOro, Kak HOCHTEAN 9TOTO A3BIKA OHU 03 COMHEHHA BHOCHAU
CBOI BKAAA B €ro paspurue (HECMOTPS HA TO, YTO YaCTO PEUb ITAA OO0 MX BTOPOM HAN
TpeTbeM fA3bIKE). Kpome TOro, «pyCchbKHE» SAMTH INMHPOKO HCIOAB30BAAM PACIBET
ITOABCKOTO IIMCBMEHHOIO fA3BIKA PAHHETO HOBOIO BPEMEHH AASl COOCTBEHHBIX IICACH,
KOTAA OHH COYHMHAAH CBOH IIPO3BEACHUA «IIO-PYCHKI» HAH JKE, KAK OHH HHOTAA
BBIPAKAAUCE, KIIO-IIPOCT(OM)y».

B «Karoue» I'epacrvma CMOTPHIIKOTO 9Ta (IIOABCKOCTB» IIPEKPACHO OTPAXKACTCA
HA YPOBHE IIO3TUYECKOH M PUTOPUYECKOMN CTHAU3ALINY, HALIPUMED B BHPIIAX® THITA «A
KOTOPBIM MHAIIA PO3KOLTIS HIoK HHOTA. // IIpea Takumu kaxu 3aMblkar BOpoTay [5].0
Kpome Toro, cama s1a BHpIIIA, KOTOPYIO MOKHO OBIAO OBI YCAOBHO «IIEPEBECTI» HA
ITOABCKAH A3BIK Kak «A ktorym milsza rozkosz niz cnota. // Przed takimi kaz zamykaé
Wrota, OTPaKaeT OYECHb €ABA AU HE CAMYIO BAKHYFO UEPTY TAK HA3BIBAEMOTO {IPOCTOrO
PYCBKOTO» IHICBMEHHOIO f3BIKA PAHHEIO HOBOIO BPEMEHH: €O CBOEPOAHOE, IIPHYEM
0CcOOEHHO BAMBKOE OTHOILIEHHE K IIOABCKOMY.

5 Kak M3BECTHO, CAMO CAOBO 6uputa (IIO-YKPAUHCKH: 6/pu/ < IIOABCKOE wiery < AQT. Versis) 3auMCTBOBAAOCDH B
YKPAMHCKHIA, 4 U3 HETO AAACE B PYCCKUE YePe3 ITOABCKUIT A3BIK (CM. ECVM, toa cAoBOM 6ipi).

¢ Bce 1mmTaTel M CAOBO(OPMBI ITOAAFOTCSH 110 (PAKCUMHUABHOMY HM3AAHUIO. B TpaHckpHImm Berpeydaercs
HEMHOTO OIHAOOK.
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B cBomx mpexHmxX paborax A CTapaAcs ONMCATH CYTh ITOTO IIHCBMEHHOIO
A3pIKa TakuM oOpaszom: «[Ipororumerdeckuil mpOCTBI (PYCHKHI) ABIK» (MAH «IIPOTO-
THIIMYECKAsA IPOCTAaA MOBa»)’ COXPAHACT «PYCHKOE» IIHCHMO (KHPUAAYILY), «PYCBKYIO»
doHeTHKy (OYEBHAHO, YKPAMHCKOIO HAU OEAOPYCCKOrO THIIA, B 3aBUCUMOCTH OT
KOHKPETHOTO aBTOpa M — TeM DoAee — umrareas)® u «pycbkyro» (pAekTHBHYIO MOP(dO-
aoruro. OAHAKO AEKCHKA M CHHTAKCHC «IIPOTOTHIIHYECKHUX» PYCHKOA3BIYHEIX TEKCTOB
(PAKTHIECKN COBITAAAAM C ACKCHKOW H CHHTAKCHCOM ITOABCKHX (PCAABHBIX HAU IKE
BUpPTYaABHBIX) 00pasoB (Mosep 2011: 75-131). Tlepuoa pacisera «IIpOTOTHIIMYECKON
IIPOCTOH MOBBD» — HMPHOAM3HTEABHO croAetme MexAy 1570 m 1670 roaamm, T.e. TO
BpEMA, KOTAA PYCHHBI HMEAH OCOOEHHO OAM3KHE KOHTAKTBI C IOABCKHM A3BIKOM, HO
BCC-TAKM €INE YCICIIHO Pa3sBUBAAU CBOM CODCTBEHHBIC IIMCHMCHHBIC TPAAWULMH Ha
AOBOABHO BEICOKOM ypoBHE (TaMm xke). Irak, «Karou» I'epacuva CMOTPHIIKOrO IIpeA-
CTAaBAfIET OAMH M3 OOA€e PAaHHHX IIPHMEPOB «PYCHKOID A3BIKOBOM KYABTYPBI 9TOTO
tuma.? [ToHsTHE «IPOTOTHIIMYECKAs IIPOCTAS MOBA» HE AOAKHO ITOAPA3YMEBATH, OYABTO
OBI IIEABIC TEKCTHI HAIIMCAHBI HA 9TOM f3BIKE 0€3 MAACHIIINX OTKAOHECHUH, OYABTO OBI B
TEKCTAX, KOTOPHIE B OCHOBHOM HAIMCAHBI HA (IPOTOTHIIMYECKOM IIPOCTOH MOBE»,
BOODIIE HET IIEPKOBHOCAABAHCKHAX 3AEMEHTOB M HET VKPAHHCKAX HAHM OEAOPYCCKHX
ASBIKOBBIX 9ACMCHTOB (CM. Hampumep zapasds [27, 42], koau [4], xosuc [6] B «Karoduey),
KOTOpBIE HEAB3f OODBACHHTH KaK PE3YABTATHI BBIIIECOIICAHHOIO «IEpecderay ¢
IIOABCKOTO Ha «PyChKUI». OAHAKO HAAMYHE TAKHX 9AEMEHTOB B (DAKTHYECKU BCeX (MHE
HM3BECTHBIX) «IIPOCTOMOBHBIX» TEKCTAX, HAPSAAY C ILIEABIMH IUTATAMH Ha IICPKOBHO-
CAABAHCKOM fA3BIKE, BPAA A CTABUT B COMHEHIE KOHIIEIIIIUIO CAMOIO (IIPOTOTHIIA.

W B «Karoue» nmmeerca 1eantii paa opdporpadudecknx, (POHOAOIHIECKUX,
AGKCHYCCKHX U MOP(OAOTHIECCKAX I[EPKOBHOCAABAHM3MOB H IIEPKOBHOCAABAHCKHX
nnrat. [Tourn Bce n3 Hux oTHOCATCA K chepe peaurnn, bruOann n riepkBm, cM. M. Upa
nocnazo [9], mroaa uypxosnazo [13], cimzo xpiuenia [9], xpam [2], upiosv céinaa [4],
oyuernuemv evrackumv [9], udoronoxronenua [20], [dusroe] snamenie [32] (o bora,
KOHEYHO), 61vptl éauiea nodamera 0za [6], npocsewerie [diuamo céoumv u mroromv] [35],
Meuv éropu éamea [10], W sockpeceriua Xéa ax 0o 6o3snecenia [30], mydpers maxv podusviii
uada He oymupaemo [1-2], [a kposv cricumernyto 3a HUXD 6CToXb UXb JX06Hble] ucnusarom’
[35] u T.4.1° Hekoropsle Apyree OTHOCATCH K Chepe OCTPOMKCKOTO KHHA3A, KOTOPHIA KaK
GYABTO OBI CAKPAAM3YETCA ITYTEM CO3AAHHUA €ro OECIIOCPEACTBEHHOTO COOTHOIIECHHUSA K

7 COBPEMEHHIKH PEAKO YIOTPEOASIAN BEIpOKCHHE «MOBa». Tem Goaee, mamboAaee yHIOTPEOHTECABHBIM
COBPEMEHHBIM TAOTTOHHMOM OBIA «PyC(b)(C)KiFl A3BIKD», JaIlle BCErO OE3 AOIOAHHTEABHOTO OIPEACACHHS
«apéersiy. HaroMumm, 3HadeHmEe CAOBA «PYCCKiiD B 3TOM KOHTEKCTE OTHIOAD HE COBITAAACT CO 3HAYCHUEM
COBPEMEHHOTO IPHAATATCABHOTO pycckutl. VIMEHHO ITOSTOMY 3ACCH YIIOTPEOAACTCS CAOBOGOPMA «PYCHKHID).
8 QoneTHyeCcKNE CBOMCTBA 3TOTO A3BIKA MOMKHO OBIAO (M AO CHX IIOD MOMKHO) IPOM3BOAUTD U3
IIPEUMYIIECTBEHHO STUMOAOTHYECKON IPABOIIMCH «PYCHKOA3BIMHEIX» TEKCTOB.

2 O BaKHBIX APYTHX depTax f3pika «Karoua» cM. kommeHTapun usaareacii B I 93-120.

10 Yro KacaeTcsi MEPKOBHOCAABAHU3MOB O3 HEITOCPEACTBEHHOTO PEAMTHO3HOIO KOHTEKCTA, CM. [ase u Ha
HeO1 AYHHO020 0102y pododiozo 06aradecamimne MCyams uMena W Hadala wromd 6e04e 6peMens U 4acoss UMb Oarble,
noommensau [41].
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Bory, [0a ne doxonya Auue na 6ydemv nawaanuka ceéoezo] nacarwdia. [oy] npasocaasiu /
npecsromao ciaro wazo [tak] [4-5], Aaxke aopucr ynorpeOasieTcss BHe 41CTO OMOAN-
yeckoro KoHrtekcra: Yozo u Buly K1 Ma Zu noayuumu cnodoou. A xorebaHa oy srope
HeoycmasuuHozo uAu npemerera Zie coxpanu [3], u éce upiosroe wectody Ha MAAJLIIL 603-
pacm gliee KH MA OYMUAEHO 3pumv 0ko [4], u T

,A,OBOAI:HO YacTo TaKue HCpKOBHOCAaBHHCKI/IC BKpaHAeHI/IH BCTpC‘IaIOTC}I B
HCHOCPCACTBCHHOM COCEACTBE HOA‘ICpKHyTO HCHCPKOBHOCAQBHHCKI/IX 9AEMCHTOB, CM.,
HAIIp., YKPAUHCKHEH BHA IIPEAAOTA 0y (BMECTO 6%) B IIOCACAHEH U3 BBHIIIEIPUBEACHHBIX
HpI/IMCpOB. B OTACABHBIX CAYYaAX HCPKOBHOCAaBHHCKI/IC ACKCEMBbI I‘AOCCI/IPYIOTCH, CM.
ecmecmeo uAu Hamypa [1]; nacard nuxomv, moecmo droduvem [2].

321MCTI/IM, gyro u B «Karoue» HeKOTOpre MOpqﬁ)eMbI BBICTYIIarOT B TEHECTHUYCCKHN
pasHBIX POPMAX, CM. MAadsril 603pacnre 4], HApPsIAY C 0Y C61LIMAOUSUMYULOT MOA0DOCHIU
ceoen [2], npemenamuca [1],'2 Hapsagy ¢ nepemrontivte 6ropol [4]; pas-/pos-:13 moe wimo ecmo
¢ nuanocmio paame npouumamu u 3pasymrmu [14, 16], spu u pasymri [17], Tax u
menepo pasymroiimo, xozo douacte 62v xapaemv [...] [21]; Imox pasymremu maemv o
muiX pedaxv oastvix’ [23], codizo pasymuemv [Tak] [2], HapAAy ¢ posymrvaoca [4], posymot
aroAckumu  [22], sposymromu [11], sposymrna [14], OGesposymcocmeomv [10]; svipo-
symroHem® [17]; em. Takke: pasvuuproav [33], Hapsaay c posuiupenxv [33], noposuupuia
[14]; packasaa [16], Hapsay ¢ [padum uau] pockasyemv [sic] [16], noa pockasosanemv [20];
060Mb 20cnodutoM pabomarouyazo Tipe3upaeT [21; nurartal, Hapsay ¢ pobomoro [27];
pasaud/momu [6aacmomu] [6-7], HO podauunvimu [Kumarmor u cnocodvt] [6]; posmaumovie
[rauuna] [19], posnvimu [cnocobw] [9], a Taxke [He] pazdrayto [cury éaacmo u ednocmb.
KD 0y anocmorexs obeuie 20e Mosumds 3 6ac...] [17]; npeacmmoii kpo6u posvauane [35].

B O6H_I€M, pOAb HCpKOBHOCAaBHSHI/ISMOB B «KaAroue» Bce-Taku AOBOABHO
OI‘paHI/I‘-ICHa. SBsHO HpCO6A2AaCT <<Hp0'l‘0'l‘I/IHI/I‘{CCKI/II>‘I HpOCTOMOBHbII‘/'I», T.C. «pbeKO»-
IIOABCKHE CAOH TaKkiKe B MAMOMATHKE U B CHHTAKCUCE, CM. (0 Jd, im0 3a < was fiir ein: 11
MYT He 6rodamu uimo 0vl mo 0biA0 34 HaBpoueHe KoAu [...] [7]; za zle miec, 3a sae mromu: 3a
sae mromu e 6yder [10]; idzie (B coBpeMeHHOM s3bIKe cKopee chodzi) komu o co, udemo
KOMY O uimo: He udemv UMb maks 0 Xudvl, @kb 0 npasosropuixv [42]; a to na(j)gorsza
(MMs mpmaaraTeabHOe B MM.Haj.eA.d.K.p., A400. rzecz/pewv), Ze [...], a mo nazopuiaa
[peuv], xe [...]: a mo nazopuiaa, e epeco u 3A0CHMb OHAA HUK20LI C KOCEAA PUMCKO20
wmunana [13]; ne ecmv Au u mo npomusosaxonvhas, x20vr [...] [37]," moéwié do u
ynorpebaeHue MO4aAbHOTO IAaroaa raczyc: k20bK caM MOosUmy padma odetjte 00 6CToXb

1 B TCKCTEC BCTPC‘{}ICTCH HCCKOABKO 21638HCB CO MHOTUMH HCPK()BH()CAZB}IHCKI/I]\H/I (i)()p]\lﬂ]\ﬂ/l, HaHPI/IMCp Ha
cr. 34, 35.

12 (I)()pMy Ha ”Pg, B AQHHOM KOHTCKCTC MOXKHO CK()pCC I/IHTCPHPCTI/IP()BRTI) KakKk IIOAOHHU3M, YCM
IIEPKOBHOCAABAHH3M.

13 (I)()thI Ha pd& paCCManI/rBﬂCNI KakK HCPK()BH()CA&BHHCKI/IC CK()pCC YCM CACABI 6C1\()pyCCK()I‘() AKaHbA.

14 CM. TaKKe ¢ yIIOTPEOACHUEM CAOBA peus: He ABHa Au pews @KUM IXOMb U AKOK MACIIBIO 1106 YUHUMY, KeObIK
[....]; Mexrcu Ko1Ko conre nanexcoss pumckuxs ncedsr HEMION Gainmii Headeis 361 U epenux, mo peds dobnas [13].

10
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ancaoev [17]; list do: 6 Aucme do uumamera [23], moe wimo ecmv ¢ NUAHOCIHIO padme
npouumamu u 3pasymrmu [14]; BpeMeHHOe, 0OCTOATEABCTBEHHOE 31 C POA.I1aJ.: 110e 6ce
SKD 30 cmapuixs 0ABHBIX 61bK06b MAK U Henepb 00ALLe MeX bl 102AHL ObI6AN0, HUSKAL MeXU
sroproimu [22], maadomy are MOpomy Oauenio 6iuei KHAXK MACHU NOPYHAEMCA, K2OVIK 3a
CTo0UHBL MYOpOCHIL, A 34 Atbia Cmapocmu xueomv nobosxxHviil CoOAOMOHD noroxurv [5];
OTHOCHUTeABHO-COeAHUTeAbHEIe counHenns (HeM. «relativer Anschluss»), ¢ ktéry (ktd-
ry to, ktéry takowy), komopuotii (komopviii mo, Komopoli maxoeviil): [...] mozo ca cmepeuu u
bocemu Aronute 0ol nompeda, AHUX AU UXD AN, UC MBIMD HOBUIMD KareHIapemv. G Ko-
mopom’ mamxe nuulemv, xe 34 6eAUKUMU NPULLIHAMI 10K @ MO MAemv céoe nompedroe
nonpasieHe. C KOMOpoulXs NpU{UHD® 6eAUKUXD, U e0Hoe HAMeHuoe HeyKkasart [24]; VI mosaT
HIbKOMOpble Xe XKudose nodAyOuAU, a Mot 0o0pe nopaduru, uru nonpasuru. C xomopozo mo
NONpasAeHA @Ko 6UOUMD 3anpasovt Maro uimo doopoe drvemca [27]; Kedvix kaxoviit 3 Huxv
MOKHETTUAUMD, MYOpetiuuM, U 3auHeluMd eOuH Ha Jpy020 xouemd Obimu Ha CErve.
Komopyto maxosyto mopcmo Ilasexv aricas 2ayncmeomv umeryemv, u mosumy |[...] [23] n 1.4,
B obaactu mopdoaorun HabAOAaeTCa PsiA SABACHUN, TUIINYHBIX AAs KOH-
TaKTHOM CUTyaI[UM YKpanHCKOTO, 0@ 10PYCKOTO U ITOALCKOTO A3BIKOB (IIpUYeM JaleKo
He 00s13aTeAbHO pedb MAeT O MOP(OAOTMUECKNX ITOAOHM3MAaX), HalIpUMep aKTUBHOE
ynorpebaenre GoOpM MM.IL.MH.Y. HACAT6006H UL bt [36], Hawu navarnuyy [40], B KOTOPBIX
aabTepHalMsl COTAACHBIX ITPOMCXOAUT TOABKO B CyII€CTBUTEABHBIX, OOO3HAYaIOIINX
MY>KCKUX AWIL,'® 1 aKTUBHOe yIoTpeOAeHne OKOHYaHMS -06¢ B TaKMX K€ CyIIeCTBI-
TeABHBIX, CM. HHose [26], Yuumeaese [6, 36], xudose [8], nampiapxose [12], esanzerucmose
[16], nacmupese [20, 33], wuese [24], nanexose [30]; antrose [36], coinose u snykose [39], a
TakKe: utble uunose azzavckie [40], napodose pycxue [6]; napodose [34] (Taxum obpasom,
HabaA104aeTcsl olpejeleHHasl TeHAEHIM K 0Opa3oBaHMIO 0COOOro poja A4sl MMeH
CYIIIECTBUTEABHBIX, ODO3HAYalOIIMX MYXXCKUX Aur — «rodzaj mesko-osobowy»).
CoxpaHeHMe OKOHYAHUS -¢ B MM.IL.MH.U. CyILIECTBUTEABHBIX NOCATd06amere [24], yuu-
meae [12] Tak’Ke MOTIA0 MMeTh MeCTO He 0Oe3 BO34elicTBIs oOpaslia MOABCKOIO A3BIKa
(0 coxpaHeHNMM -¢ B DTHX CYIIecTBUTeAbHBIX cM. Kaemencesna — Jlep-CriaaBuHCKMIT —
Ypbanuuk 1981: 276).1 I1o Bceit BUAMMOCTH, BO3AeICTBIE II0ABCKOTO SI3bIKa CAeAyeT
YYUTHIBATh TakKe B CBA3Y CO CAEAYIOIIMMI OKOHYaHMAMMU: -06U B AaT.Ilaj.eA.qd. UMeH
M.p., cM. Muiiceosu [41], eduromy Atodosu [23], Géu camomy [36], Aaxe y mmeHn, 0003~
HayaloIllero HeoAyllleBAeHHOe IToHATHe: Mmcuesu [41], saxonosu [33];Y7 ymorpebaeHune
OKOHYaHUs -[u] B MecT.nag.e4.d. MMeH Cp.p. U M.p. C MATKON (MAM MCTOPUYECKU

15 T1o OTHOLICHUIO K IIEPBBIM ABYM IIPUMEPAM MOMKHO OBIAO OBI TAKKE APIYMEHTHPOBATH, YTO 3TO (POPMEI
C TPAAHLIMOHHON CAABAHCKOH (CAEAOBATEABHO, M IIEPKOBHOCAABAHCKHM) BTOPOH IAAATAAM3AIU B
¢ opMAX MM.ITAAMH. Y. CYIIECTBHTEABHBIX OCHOB HA §, HO BO-IICPBBIX ITOPAKACT, UTO IPHMEPHI OTHOCATCH
TOABKO K HMCHAM, OOO3HAYAIOIIMM MYMKCKHX ANIl, M BO-BTOPBIX, OHH COCYILECTBYIOT HMEHHO C
IIPHBEACHHBIME (POPMAMI HA -06¢.

16T 103 He yuuTHIBACT IIOABCKOE BAUAHHE.

171" 106 He yIHTHIBACT POAB IOACBCKOTO OOpasIa.
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MSITKOVI) OCHOBOIL, CM. 6b c60emb 6eséatito [40], npu xomopuvixv npedan’io [12],18 o nosom
nak xareHdapy [10), a TaxKe IMPOKO OKOHYaHME -Mi B TB.IaA.MH.Y. OIlpejeAeHHOI
TPYIIIBI MMEH CyIIEeCTBUTEABHBIX M.pP., CM. C nocArvdosameimu ceéoumu [13], 3a
neaparvimu kzocnodapmu [26], us opamopmu [28] (cM. 0O 5TOM OKOHYAHUU B ITOABCKOM
Kaemencesnu — Aep-CriaasuHckuit — YpOanunk 1981: 283). Emje Goaslite ropaskaeT
MOp$OAOTI TAaroaa, CM. IToAbcKre pOPMEI TUTIa jestern, jestes: [20e cymv déa abo mpu
cooparu 60 uma Moe, mam] ecmemv [6 nocpeaxy uxv] [15, cm. Taxcke 17 [2x]]; scman 120viK
u s UAKD ecmemd [...] [20]; [ucmuaHbl HACAT) HUKD, U BAACTIHVIA HOMOMOKD, 61ld, KHAK,
macmv,] ecmro ecu [1],° a Takke GOpMBI Ha -xM0 (B TIOABCKOM sI3bIKe: ~chmy) Tuma Xoma
Ovixmo u mut camu [36] (cM. Mosep 2005: 134-136).20 Jasee, 3acAy>KUBaIOT BHUMAaHIL
dopmer cymepaaTuBa Ha HA-, KOTOpBIE Tak>Ke IIO BCEM BEPOATHOCTH ITPeACTaBASIOT
coboi1 10A0HU3MBI (Hazopvuiue [4], nHaboauwe [8], nammri [10]) (HapsaAy ¢ Havisoiui bl
[24]) xommapaTuBHEI cyPpPUKC B cA0Be Hacsamuiu [Tak] [nanexv] [24], naceamuiuii [on
mpemuiinadecamyv I'pizop] nanexv?! u Hapeuns Ha -e, O KOTOPBIX MOKHO CKa3aTh TO Ke
camoe (nuame [3], reckomvicavre [3], Oesneutie [3]). OcoOblil MHTepec IHpeacTaBAsieT
dopwma [Ilo moimv] mexeo Jitto [Tak, 4Ba cA0Ba TakKe B (PaKCMMUABHOM u3janum] [33],
B OKOHYaHMM KOTOPOII IIOpa>keT He TOABKO COXpaHEeHHBHII! [g] (<KI>), HO U II0AbCKMIA e
(é) («e pochylone») kak pe3yabTaT KOHTpaKI[UM B OKOHYaHUN ITPIAaraTeAbHOTO -4-jego
(B BOCTOUHOCAABSIHCKMX SI3BIKAX, KaK M3BECTHO, COXPaHMAOCh ICKOHHOE MeCTOMMeH-
HOe OKOHYaHIe);??> 04HaKO Ha caMOM Jele pedb 1AeT He O MeCTOMMEHHOI (popMe, HO
O 3aMMCTBOBaHMM IIOABCKOV CA0BOMOPMEI tygodniu/tégodniu (MecT.naj.el.d. OT
tydziern) (cp. B gpyrom Mecre muvixKonemd [30] (TBOp.1ag.ea.d.), 4TO OTBeYaeT COBpe-
MeHHOI yKpauHcKoil popme muxtem). Apyroe aeao — popma céoe B IpeAA0KeHUN
[menepv momv kareHOap® HOG6LIL, HAWOAL U MAMD cKymku] ceoe [nosvie] [29]:
TeopeTnueckn, 9T0 MOTA0 OBI OBITH IPOCTO «PYCHKMIT» pedaeKC MCKOHHON TpeThel
SATW; Apyrasi BOSMOXKHOCTB: UTO Pedb UAeT 00 OTr0A0CKHMe MOABCKO PpOpMBI swoje.?
HakoHer, yka’keM Ha CTSDKEHHBIE I1arOAbHYIO U IIpuAarateAbHyIo GpopMsl [He] mar
[11], [3a] sre [Mromu ne 6ydet] [10], koTOpBIE, ITO BCEIt BEPOATHOCTH, OBIAM YITOTPEOACHDI

18 Mlcroprdecku, IIOCACAHNE OKOHYAHUSA (-0614, -06¢, -[u]) OBIAN THUIIMIHBI AAA 30HBI HAKOOAEE MHTECHCHBHBIX
KOHTAaKTOB C TTOABKHM (AAfl ["aArranmen).

19 TTopaxkaeT IePKOBHOCAABAHHU3AIHA KOMITOHEHTA [enrs) ecu < [jest]es.

20 Ha crpanniie 12 HaXOAWTCA HE COBEPIIEHHO fAcHAfA (pOpMa raarosa: A KOMy Ha cbre Mowk|e?| ObITH
TaiiHo [...] [12]. D10 MOrAO GBI OBITE MOZKE (MMEHHO TAK HHTEPIPETHPOBAAU 3Ty (POPMY U3AATEAN), HO 3TO
TAKKE MOTAO OBl OBITH ITPEAMKATHB MOb. Ileppas muTepmperamusa Goaee BeposTHas. B sTom caywae
OKOHYAHHE -€, MOKET OBITh, OBIAO YIIOTPEOAEHO He 6e3 BAMAHIA TOABCKOTO A3BIKA.

21 BacyxuBaeT 0COGOr0 BHUMAHMA, YTO IPHAATATEABHOE OTHOCHTCA K mare. O Apyrux cymepaarmsax cm. I
108.

22 B raoccapun mparms «Karoua» sta ¢opma He BerpedacTcs.

23 BoI3bIBaeT HHTEPEC CACAYIOIIMIA IIpUMeEp: [1ayno Gvicme mozau) céuxws [noxpenumu) [10]). Ha rrepBerit B3rasa,
MOZKHO OBIAO OBI IIPEAIOAATATH, YTO 5TO MOP(POAOTHMHUECKIIT TOAOHM3M, CM. ITOABCKYIO (hopMmy swych, HO
HAACTPOKOBBIE 3HAKH B (DAKCHMHUABHOM HM3AAHHM OAHO3HAYHO ITOKA3BIBAIOT, YTO ITO Ollevarka [B
OpHUTHHAAE].
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He 0e3 BAMAHNA IIOABCKOTO OOpasma (Kak H3BECTHO, B YKPAMHCKOM A3BIKC
ymotpebaserca opmMa HM. M BHH.IIAA.CA.G.CP.P. 376, OAHAKO OHA, IIOKAAYH, HE
BO3HUKAA BCACACTBHE CTSKEHISA, HO BCAGACTBHE YCEUIEHUA.

He B mocaeAHIOIO OdYepeAb IPHACABHBIH BEC 3aIAAHOW AuMMeH3HH ,,Karoga“
ITOATBEPIKAACTCS OOABIIMM KOAHYECTBOM AATHHH3MOB, KOTOPBIC YKPAHHIBI U OEAO-
PYCHI, KaK IPaBHAO, 3aHMCTBOBAAH Yepe3 IIOABCKUI fA3BIK, CM. W kocmesa [32], xoc-
meanviil karendapv [40], karen dapv [25], karendapa [7; poa. magex]; 6 muru [ado dareil W
xocmeaa)] [32], xapdvnarvt [41]; kanaana [37], PyHdamenmom’ [uyprosnvimv] [19]; dex-
pemdv [21], dexpemomv [19], dexpema [42; Bun.nag.mMu.u.]; xamedpy [19]; cxopuxzosamu,
Kxopuxzosameresu [0ba 24], axyua [40]; aunra [2], 6 uvipoxzpagexv [28]; apmuvixyaro
[sropui] [33, cMm. Takke 38]; Hedopemmyto npouecito [38]; npouecuu [38]; uepemonuu [38],
yepemoniaxv [41], [nprocrozo] wnaamoxa [35]; 6 caxpamenmro [34], caxpamenvmy [34,
poa.ar.ea.u.]; mumyromv [40]; esycicervl, uau ecyumanvt [42]; opnamuvr [28];% damiruu
[kriZkmu] [42]; [nacv xe] eenepyromo [39]; [W komopozo] dexpemy deubeposamu u ane-
Aesamu [nemowyro]® [40]; aymHoz0 [0mzy] [41]; eomymb [ceéoit noroxy] [17],% npo-
xkypamo[dea] [32],% [W] naynepudycv?® ramuny [nouunaromo yuumo] [32].

ITo Bcell BepOATHOCTH, 3aMIMCTBOBaHNMEM dYepe3 MOALCKUI SBASETCA U red-
pausm paxa,? cm. [Ixe pewemv Opamy céoemy] paxa [uru oypode wozo ecmv nosutex] [10].

Boasmroe wrcAo cA0BOdOPM € OPUTHHAABHO HEMEIKIME KOPHAMH, IO BCEH
BEPOATHOCTH, TAK/KE ITOIAAN B YKPAMHCKHN M OCAOPYCCKHH A3BIKA HePe3 ITOABCKHN
(XOT#l HET 3BYKOBHIX IPH3HAKOB, KOTOPHIEC 3TO IOATBEPKAAIOT), CM. MYCAT [1], myuteroe
[19], [3a seauxum] mywenem’ [8], npumywaromo [24]; eaxuau [10], eaxurvca [33],
saxnyto [16], npesaxroimv [24]; 6 ceauroi nosase [22], oyeaxamu [15]; Gapsovr [26],
opyxapa [43]; naxepyemo [3]; ca [...] padurv [26]; wadosaru [4]; do xpecy [3], kpecy [30];
[conocmamom ucmunnwiit] oteet [< pol. odwet, cm. HoBoHEM. Wette] [dasamu] [8]; [u moe
pose3tars, uimo ecmv Ooauiee,] Ouckynia [Au] OGupmosane [, Yuau ecex wxynumeia,
npeacmuoil kpvéu posvauase] [35], Hapaay c enucxomamu [12];3 nozamosaro [24],

24 B TpaHCKpUIILINU «OPAATE, B TAOCCAPUH HE BCTpedaeTcs (HH gpHams: HUA «OPAATh). B hakcumuabHOM
M3AAHIH # He 9eTKoe. B Apyrom mecre, TpaHCKPHITIISA IpeAraraeT (popmy éa [...] sasamu, Ho 9T0I hOpMEL
HET B rAoccapui. boaee BEpOATHBIM ABAACTCA UTCHHC (A [...| Kasdmi, CM. U npucmans 00 mvixs Moz
SMOIUACHBIXD OAY006D, KOMOPIXD YuMb OyYO0ymo GOAU NONPAGAANU, MbIM Ca Moe 20pute Oydenv karamu [40].

%5 B APYIHX 9ACTAX 9ACTO BEICTYIAeT hopMa MoscHo (HEKOTOPBIE CAABHCTEIL, HA HAII B3TAA CITPABCAAHBO,
paceMaTpuBaioT a1y hOpMY Kak HOAOHH3M B Pycckom sizbike, cv. BUTKOBCKHUIT 2006).

26 CyImecTBUTEABHOE C COXPAHCHHBIM AATHHCKHM OKOHYAHHCEM KAK B ITOABCKOM fI3BIKE, HO MYKCKOTO POAA
(B OTAHMYHE OT COBPEMEHHOTO ITOABCKOTO A3BIKA).

27 CAOKHOCOUECTAHNE C AATHHCKOH U CAABSHCKON COCTABHBIMIL.

28 Ca0BOOPMA C AATUHCKHM aOAATHBHBIM OKOHYAHUEM.

2 Droro caosa Her B raoccapun K m3paamio. Cv. B SP XVI (moa caoBom racha) o6 sToit hopme, KoTopas B
IIOABCKOM SI3BIKE BCTPEYACTCA TOABKO B 3BATEABHOM IIAACKE: «wyraz obtrazliwy (z hebr. raka ‘pusta glowo’
lub ‘cztowieku godny pogardy’.» Cm. moasckoe A kfo ryecze britu swemu richa | winien bedze rady (n3 Bubann
SAna AeonoanTsr).

30 @opma  Guckynna ocTaeTcs  3arapovHOH. B raoccapmm moctyampyercst opma Ouckynu, HO 9Ta
HHTEPIPETAINSA BPAA AU ITPUEMAEMA Ha (DOHE CHHTAKCHYECKOTO KOHTEKCTa. XOTA (DOPMBI OUCKYneHb HeT B
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nozamosaa [26]; ¢v Apmapraxv [28]; 6daunaa [29], sasdadre [35]; 6ydosarive [25]; mpamvt
[26], 6 waprammv [28].31

Cpean apyrnx popm, KOTOpHIe IO BCeVl BePOATHOCTH OBLAV 3aMIMCTBOBAHEI
73 IIOABCKOTO SI3BIKA, MOJKHO HasBaTh: nanv [0¢v] [33], nha [27], Ilanwvcxoe [27],
Mmaaxerckuit [29], [sedae eco] sdara [25]; 30poro [28],32 s0poitrozo [8]; cxymoxv [36],
cxymxu [29]; nomiaemo [26], oyéeadburv [2], serebrozo [npasruia) [38]; [maxv 6ypausoe u
cmpauiroe] sumno ‘xoaoa’ [32], w sumna [32]; oynpixpuroca [42]; dosmronnuiii [25],
Jdosmunnuiii [25], unoma [5], saunaa [2], rayno [10]; wxunyrv [42];% onampurv [37];
npussoutuia [4], oxpymmo [21],3* cnpocre [6], s20aa [6]; xaanoe [7];%° npase ‘moutn’ [23],
evcnaxv [35], nadv mo [37]; ky [20pwo] [3], ky [Wnoswdu] [7], ky [cmepmu, Hapsay ¢ Kb
emepmu] [13], k2o [2], nukedwn [13], koasexv [17...], are [2], xe [9], xebvt [7]; mexo [7];36
asa [23]; sac [30]; nusxau [22], anux’Au [24], c opdorpadpuiaeckum BapuaHTOM AHILKDAU
[34, 35]; noresax [7, 15, 28...]; kv 6oAu [37] (cocTaBHOM IpeAAOT, CM. IOoAbCKoe kwoli,
gwoli), sanpasdvt [15], cM. TakKe COIO3 a4 B pOAM i: [0y 61vpe UCMUHHOIL Y1vA0e] a [Kpronikoe
cmarocmu] [8], [He 6rvdamu na wmo 0viao pewv max nesuyro] a [eeurnyto nonpasosamu] [30],
MAN KaABKy 3 MepmeviX eockpecervemd [céoumv] [31] (M3 IOABCKOIO CpaljeHus
zmartwychwstaniem, ¢ epPKOBHOCAABSIHCKMM COCTaBHBIM 60CKPECeHbEMD).

Kpome Toro, mHekoTopbie CAOBOODpasoBaTeAbHEIC (POPMBI TaKKe, IO BCEH
BEPOATHOCTH, IIPEACTABAAFOT COOOH ITOAOHU3MBI, CM. MyKuusrer [4] (M. MH.), wenmanyu
[4], o [...] saxonodasyax [10], [npomusv camozo] saxonodasya [30], [moi xe cmuviii]
sviausvya [pexv] [34], [Ha [...] oysnasuyy [mpucrouts] [3]; npucayuencmso [19], kastodea
[32], npoxypamodea [32]; cmepmeana [13],% nedbarviii [25], neaparcmeo [6], yumusocmo
[38], @mobause [18]3%; (66 cévemn ...] npeacassatio [20; cM. Takke 26, M3 IOABCKOIO
predsiewziecie), doceims oyuunun [26, M3 AATHHCKOTO Satisfacere).

Hexoropere m3 moAbcknx ¢pOpM BBICTYITAIOT HAPAAY C YKPAHHCKHAMM, CM.
mwtaxo mepass] [33] Hapsiay ¢ monko [1, 34, 35...],% cm. Taxke seaxa Hoyv, seqxa Hoys [24,

HCTOPHYCCKIX CAOBAPSX, MHE KAKCTCSH, IIPEKAC BCCTO M3 CHHTAKCHUCCKHX IIPHYMH, YTO MBI HMEEM ACAO
HMEHHO C TaKOH cAOBOOPMOIi, KoTopas 06pa3oBana ¢ MOMOMIbIO cyddprKca -ens, CM. yueis, dyperis, U T.IL.
31 AAst TIPOBEPKH 5TOTO I APYTHX CAOB # ncmoAbsoBaa ECVM 1982—.

32 B TpaHCKPUIIIINU U B TAOCCAPHU BCTPEUAETCA COMHUTEABHASA (hOPMA 3GP0H.

3 BOPBICD 2005 yxassmBaet, aT0 ropMma chynqé ABAACTCA AMAACKTHBIM BApHAHTOM (hOPMEL chybnal < chyba,
Cp. YKp. Xxubami.

3 06 stom caose em. CATKOBCKUI 1996: 58.

3 B raoccapum TaKKe sammcaHa cAoBodopma woder, HO 310 ommmbka. Ha camom Aeae Berpevaercs wader
[34].

3 ECYM 1982— rakie cumraer mem (KOTOPOe YIIOTPeOAAETCA B COBPEMEHHOM YKPAUHCKOM A3BIKE) ITOAO-
HnrzMoMm, cm. Takke [ITEBEABOB 2002: 544, 668.

37 Pycckoe avepmeasipii TaiKe, IO BCEil BEPOSTHOCTH, TIPeACTaBAsier coboil morommam (BUTKOBCKHI
2006). B moAbckom A3bIKe, B CBOIO OUEPEAD, 9TO CAOBO €CTh MAPKHPOBAHHEI OOTeMU3M (CM. -Ze/-7- BM. ~ciel-n-).
38 D10it POPMBI HET B IAOCCAPHUHL.

3 T'eOpeTHYICCKH, MOKHO OBIAO OBI ApPIyMEHTHPOBATH, UTO B (DOPME /77541K0 BEICTYIIACT 52 B KadeCTBe ped-
A€KCa 0 B HOBOM 3aKDBITOM cAore. B GecriocpeAcTBEHHOM COCEACTBE C HECOMEHHBIM ITOAOHH3MOM 72¢pash
5TO OAHAKO MCHEE BEPOATHO HUCM HHTEPIPETAIINS KAK ITOAOHM3M.
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33...], seaxoe Houu [26], seaxy nouv [29, seaxy Houv [30] Hapsiay ¢ seaxy Houv [32],
BeAUKY Hoyw [u Goce Hapooerte] 23], seaurorn nourw [41] (r.e., BAPBUPYIOT U IIPUAATATEABHOE
U CYILECTBUTEABHOE). ¥

Haxoner, mocmorpum Ha (POHOAOIMYECKH MAPKHPOBAHHBIEC ITOAOHH3MBI,
Berpeuaroruecs B «Karogen:#!

OcoOBIH CAy9ail IIPEACTABAAIOT (POPMBI C COXPAHEHHBIM 3aAHEHEOHBIM B
rpynne kv mepea é€y: [Hosonepemivn tvie] xeromxu [26]; xsromuto [nokasyiouu] [31],

Kxeemuemv [41] HapsaAy c oy ceromaoysumyuot Morodocmu c60eii [2]: XoTs BepOsATHOCTD
TOTO, UTO DTU (POPMBI ABASFOTCA IIOAOHHU3MAMU, AOBOABHO BEICOKA, HEAB3A TOBOPUTH O
ITOAOHH3MAX C ITOAHOH YBEPEHHOCTBIO, TAK KAK CHTYAITUA B YKPAHMHCKHX AHAACKTAX HE
oanosnauna (Illesearos 2002: 78-79).

Or9acTi CIIOPHBIM IIO OTHOIICHHUIO K YKPAUHCKAM AHAACKTHBIM AAHHBIM
ABAAETCA TAKKE OTCYTCTBHE IIEPEXOAA Je > 0 B KOPHE ed(u)n-: ednocms (6], eourt [¢ makossixs
oyuumenreii] [7], edno [30], ednox [7], edun [3 dpyzozo] [9], [W] edrnocmu [coboproi
yprosnoit] [13]; ednaxo [23, 38]; [u o] ednocmv [Hempyaro ca 3z00umu] [26]; ednor [1m.
MH.] [28]; 65 edrocmu [u 36200¢] [33].4?

AOBOABHO  OAHO3HAYHYIO  IPymmy  (POHOAOTHYECKA — MAPKHPOBAHHBIX
ITOAOHH3MOB IIPEACTABAAIOT CAOBA C COXpaHEHHOW rymmoi d/. B «Karode» Bcrpeuaercs
CAOBO, KOTOPOE COXPAHUAOCH U B COBPEMEHHBIX A3BIKAX, CM. [M11020| Gbzds1a [32].

SIBHBIM TIPM3HAKOM 3aITAAHOCAABAHCKOCTH ABAAETCA Takke pedaexc § < x
BCAEACTBHE TPETbEH NAAATAAMBAINM 3aAHEHEOHBIX, oM. suemeyrne [10], osmems [17]
Hapsay c [npase] écezo [c6roma] [23].

BceraBroe / MHOIAA OTCYTCTBYET Kak B 3aIIAAHOCAABAHCKHX f3BIKAX, HHOTAA JKE
IIPHCYTCTBYET B POPMAX TAATOAA 30a6umi T OTTAATOABHOM CYIIECTBUTEABHOM: [6e3 60.111
ux’ nanwt scadens| 3baseis [Ovimu e Mmoncenrs] (23], daa sbasenva [31] mapasy c [waders)
30a6rend [0vimu He moxemv] [40]; s0aBaenvie [prouu] [7]; 306asarernomv [34]; s0asaeruto [36],
64 usbasaene [8].

40 HexoropsimMu sBAeHHAME BapuaruBHOCTH B «Karoue» zanmmaercs [lapaayura 2011. O membA3bIKOBOIT
BapuaTuBHOCTH B coumnenunn Kupmasa Tpauksuamoma-Craposenkoro «llepao MHOrwIrBHHOe» CM.
MOBSEP 2009.

# MTak, mosBoAsem cebe He COTAACHTECSH C M3AATCASMI, KOTOPHIE yIBepKAaroT: «Hebararo i dhomermrammx
IIOAOHI3MIB: Hoys 23, yanwrii 30, xmo xue 33, moraxo 33» (I': 100).

42 Bo BCeX IPHBCACHHBIX IIPUMEPaX OOBACHEHHE OTCYTCTBHA IIEPEXOAA j¢ > ¢ HA OCHOBE IEPKOBHO-
CAABAHCKOTO AI3BIKA (CM. DPYCCKHEX edursiil, eduncmso, eduncmeennsitl) SBAAETCA MaAoBepoATHBIM. OAHaKO
CAeAyeT OOpaTuTh BHEMAHHE Ha CACAyrommil dakr: QPopmsr Tuma -, #n- OYEHD PACIIPOCTPAHEHE B
COBPEMEHHBIX IOrO3aIIAAHO-YKPAMHCKHX AMAAEKTAX, TAK YTO HEKOTOPBIE A3BIKOBEABI, B YacTHOCTH FOpmit
[IIeBeABOB, PACCMATPHBAIOT HX KAK HCKOHHO ykpamHckme; cv. HTEBEABOB 2002: 218-219, 400.
Harrircarms tiima edro, ¢droe 9acTo BCTPEUAFOTCA YK€ B yKPAHMHCKHX rpamoraX XV B., HAIIHCAHHSA THIIA
uonans, noudnan, 310Harve, 1wWOHA10 € U/1o < ¢ — co Bropoit mososuusl X VI B. (ram xe: 400). Yro kacaercs
dopMEL edrocms (B COBPEMEHHOM YKPAMHCKOM: ¢0nicms), 11leBeAbOB Takke CUMTAaeT €€ IMOAOHH3MOM (Tam
Ke); UTO Ke KacaeTcs (hOPMBI edunszil (B COBPEMEHHOM YKPAMHCKOM: (0/HUl), OH YKA3BIBACT HA BO3MOKHOCTD
32MMCTBOBAHUA 3TOH (DOPMBI M3 APEBHEOOATAPCKOTO 11O OTHOIIEHHIO K ADEBHEYKPAMHCKOMY HIEPUOAY HAM
K€ U3 MOABCKOTO II0 OTHOIICHHUIO K CTAPOYKPAMHCKOMY IICPHOAY.
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[Tporermaeckoe / mmepeA [u] B caoBodopme 7K, 0os [7, 11, 31...] oAHO3HAYHO
YKA3BIBACT HA ITOABCKHI NCTOYHUK (HET B TEKCTE CAOBOGPOPM THIIA Juice).

To xe came orHOCHTICA K opMaM ¢ pedAEKCAMH ITOABCKUX HOCOBBIX
COTAACHEIX B CAOBOdOpMax sou nume (8], sovm numu [21], sonmrenensve [33] m Henvosa [27],
Hend3y [37], a Taxke IO OTHOLIEHUIO K CAOBOPOpPMe XYTI0 [naraiouero HAYyKu 61opol
sautee waocmpumi) [10]),* HecMOTps Ha TO, 4TO B HEH BCTPEUACTCSH YCIICKUN pedAeKe
3aAHErO HOCOBOTO B YEIIICKOM 3aMMCTBOBAHUH B IIOABCKOM SI3BIKE.

BeccriopupiMu  oAOHH3MAME  ABASIOTCA TAKKE CAOBa € pedAcKCOM ¢ H3
(IEpBUYHOIO MAW BTOPUYHOIO) %, CM. HeKEAHslll 0c€nb [25], mewesnsiii [1aK] ozens [25],
nexearozo [18]; nestoimv [...npuxaadomv] [4], neste [15], oynesrarouu [24], ynesnurv
[36];4 medu [12, 15] (< tvgd-); npeq, npeuv [13]; cnoreure [29]; cmameurocmo [29]; mepaso
[33, 40] (< tvnv razv), cmponemnuim [30]; suemeurie [10]; semro [0vi ca] [8, 39], sessan [3],
posesnasamu [3], posesnarv [35], sessoratomv [5], sessoriru [15], éedae [3, 6, ...], Hapsay ¢
600Ay2v [31], se [scromu ceoumu nosracmuvimu] [39-40], koHeuHO Hapsgy ¢ dpopMamu
THUIIa 600 [24].

Jazee, B TeKCTe BCTpedaeTcs psj CA0BOPOPM C ITOABCKON ITepecTaBKON
IIAaBHBIX, CM. kporesckie [42]; naspouyene [7], naspouenva [7; poa. ea.]; 0poH [dkostyio]
[8], pocmponnviii [25],% pocmponne [18]; cpoxzoe [39];%¢ sampyxuswu [oxo] [39];
xaonama [32]; ¢ uronxomv [13], uronxa [25], [mowxv] naonvnuxv [cmpaxosv] [40]; He
nompeba [30]; 6 cpeaxy [11], nocpeaxy [ux] [18], HapaAy c 6 cepedy [seaxy nouwv] [30];
[xaren dapv] npeaxosv [25], npeamosxa [6]; ¢ npeanux [17]; nanpedv [41, Hapsaay c
nanepea, [6, 17...]; npeaca [30, 41]; npemo [2], npe mox [40]; cnpyodxa [3]; npes [yarvii
20a] [30];% npesv [ueavtit poxv] [23], Hapsaay c uepesv [cra] [31]. Yermckmii pedaexc
BCTpeJaeTcs B YeIICKUX 3aMMIMCTBOBAHMAX B II0ABCKOM sA3bIKe, KOTOpble OblAM Jadee

# IToAbckoe chué, ¥KaK M3BECTHO, IIPEACTABAACT COOON 3aMMCTBOBAHME M3 HEINCKOTO (CPp. MCKOHHOE
noabckoe ched). O wernckux samvcrsopanmsx B wemckom cvmorpu CATKOBCKMI 1996, T: 104
HHTEpIpETHPYET POPMY X)7210 KaK pedpACKC Pa3BHTHSA 0 B HOBBIX 3aKPBITHIX CAOTAX, UTO KAKETCA MEHEE
BEPOATHDIM.

4“1 106 mHTEpIPETUPYIOT (1)0pMy y meBHUXD [36] (1 a1y (1)()pmy TaM HE HAITlEA, HABEPHOE PEYb HMAET O
IIPUBEACHHOM 3A€Ch Y NEBHWTb. D10 ommbouno. Popma IPOHXOAUT HE OT Pbln-, HO OT PBV- (CM.
LIEPKOBHOCAABAHCKOE yIIOBATE).

45 B m3AaHIHE ABAKABI BCTPEYAETCA CAOBOGOPMA pocmgponnerii [25], HO B 0OOMX CAyUYafAX OIIHOOYHO.

4 B TpaHCKPHIIIIE BCTpEUacTcs CAOBO(OpMA pokoe, Oe3 BCAKIX KOMMEHTAPHEB; B TAocCapum (popma
OTCyTBYeT, i BOOOIIE POpMa BBHITASAUT BECbMa COMHHUTEABHO. Harma mureprperanus ocHOBBIBaeTcs, BO-
IIEPBBIX, HA TOM, UTO COUCTAHHE CAOB §79ga lichba OBIAO BeCbMa PACIIPOCTPAHCHHBIM B CPEAHCIIOABCKOM
aseike (em. SJP XVI, oA caoBom ficzba, ocoberno na crp. 233, rae aBropsl mummyT o «charakterystycznych
polaczeniach», mprraenm srgga liczba 3aHUMACT OAHO M3 IIEPBBIX MECT. BO-BTOPBIX, €CAM BHIMATCABHO
IIPUCMOTPETHCA K (DAKCHMHUABHOMY H3AAHUIO, OYKBA 0 3ACCh OTAHYAETCA OT OYKBBI 0 B ADYTHIX MECTAX; OHA
Moraa Obl umTaThes Kak Amratypa 7 u o. Cm. npumep B xomrtekcre: B woam cpoxroe auubsr nacmpreapese, u
yuumeaese uxv 6v 0eHvo CYOHOLIL HeBToMb OYOYMAU 6oamu, sce Mouams |...] [39]. CAOBO empozuii 1O Beeit BEPOATHOCTH
ABAAETCA TOAOHH3M U B ADYTUX CAaBAHCKHX Asbikax (MO3EP 2007).

47 Iopazaer, 94TO MOABCKasAs pOpMa BCTPEUAETCA KaK Pa3 B COCEACTBE HEITOABCKOTO CAOBA 20A, XOTA B TEKCTE
YACTO YIOTPEOAACTCH poKe.
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3aMMCTBOBAHBI B YKPaMHCKMIT U OeAOpPYCCKMII A3BIKM, cM. [W] npauyvt [27, 2x],
npayosamu [10]; [caywnivii u] eaacumii [4]; éaachole [ugupie Hosvie 6vimvicAvt céou] [42];
npisaawaems [40], seraua [3, 13...].48

Caeayrore OPMBI MOKHO CUHTATH 3aITAAHOCAABAHCKMME Ha OCHOBAHNI
pedackea ¢ < ¥, ¥kt obyeiit (2], sobeys 9, 10, 35], cp. nepkoBHOCAABAHCKOE % B hopMe
[0o] oOweir [mamepe ceoee] [1], obvuiuxv [8]; [postoe] moywr [15], mouv [seauxyro] [25],
MmouHbix [25], mouno [17, 20...]; [eeauxy] Houw [23]; [6eaxa] Houb, [seaxa] Houw [24, 33...],
[seaxy] nouw [29, 30], HapsAAYy C MICKOHHO BOCTOUHOCAABSIHCKMM 4 B popMax 6eakoe Houu
[26], [ra camyro éeaxy] Houv [32]; ooeyaa ca [15, 16], obeuaaca [15], obeuaemv [15]; obey;re
[17]; xue [33]; naspoyerie [7], naspoyersa [7; poA. eA.]; Acreocseyonomy [1], Aeneocseyonoe 1],
Cp. LIEPKOBHOCAABAHCKOE 7 B popMe npocsenyersie [35].

HecoMHEHHO ITOABCKHMU IIO ITPOMCXOKACHUIO ABASIOTCH TAKKE pedAEKCH
TaK Ha3BIBAEMOIO «IIOABCKOTO yMmAayTa» (,przeglos polski®) mepes TBepABIMI
3yOoHbIMI, cM. a < & [npes]| yanwii [eop] [30], mapsay c [mpess| yeawiii [poxs] [23]; [nal
yeavtix [duss noxoouno] [41]; o < e ¢ wnonxoms [13), waonxa [25].

[ToAbckme pedAEKCH CAOTOBBIX ITAABHBIX BCTPEYAFOTCA B CACAYFOIHX
dopmax: ssupxHocns [6; CM. CTAPIIYIO IOABCKYIO hopMy wirgehnosd], HapsAAy ¢ sepxs [13],
seepxy [27, 37], ouuma sepxnimu [40]; 6apso [36], HapsAy ¢ Oopso ‘ObicTpo’ [36]; [ax u Jo]
ckapzo6v [u zepbecmos npuuiro] [19]; Cxapza ockapxaemv [Iepbecmv] [19];4° mapromto
[29]; [ax ca] svineavruru [Onu] [37], Hapsaay ¢ svinorvratouu [Tak] [31...], evinoaratouu
[39], noanv [8]; noanvt [7]; m [0ra nebautroe ynoproe a] kpnybpvroe [Pycu] [33] (13
IT0ABCKOTO krngbrny). Harromumm, 9TO M IO OTHOIICHHIO K KOPHIO M06- HEKOTOPBIE
ASBIKOBCABL ITPCAIIOAATAOT, YTO MBI IIO BCEH BEPOATHOCTH HMEEM ACAO € (DOPMOI,
BO3SHHKIIICH He Oe3 BAMAHHA ITOABCKOIO SA3BIKA,>! XOTH VIPOILECHHE MO16- > MO6-,
KOHEYHO, MOTAO COCTOATBCA U Oe3 BAmsAHMA moAbckoro (B «Karoue» Bcrpewarorcs
dopmer mosumu [15], mosauu [16], 6 00mo61v [32]; Mosurb [16]).

OcoOBIH CAyYail IIPEACTABAAFOT, HAKOHEI, HAIIMCAHHUA Tha TpbBaer [3],
tppBaso [18], tpeBatu [30] (mapsaay c morpemBasb [32]) u kpwBu [9, 34| (Hapsaay c
Kposuio [9], [He OyaeTs nutu] Kposu [34], [1Ke HescT Thaa ¢Ha u4dBYeckoro, 1 He
I1eTs] Kposu [ero xmsoTta B co0B MeTn He MOXKeT . EABIII MOIO T1A0Th, ¥ IIA MOIO]
KpOBb, [BO MHe mpeObBacTs a & B Hemb| [35].) Kak caeayer umrares ot dopmsr?
OTpaxkeHBl AN 3AECh ITOAbCKHE (OPMBI trwa, krwi, HAH K€ 3TO IPOCTO BeChMa

48 BeposITHOCTD TOTO, YTO OAHA N3 IIPHBEACHHBIX (POPM C ITEPECTABKOH ABAAETCA IIEPKOBHOCAABAHH3MOM,
PaBHSAETCA HYATO. Apyr()c AEAO, KOHEYHO (p()thI Tama gpedonocee [29].

4 B obomx mpumepax ABaKABL peub uAer o damuann ITETPA CKAPI'HL

50 MI3AaTEeAN B M3AAHUN U B TAOCCAPHUU ITPEAAATAIOT OImbOUHY O (i)()pMy KpKY Gwproe (K, # M # B IIEIATHOM
M3AQHUH BBITASAAT coBceM 1oxoike). BOPBICDH 2005 ykasbiBaer 110 OTHOIUEHUIO K &riqbriy, 910 10 BCEi
BEPOATHOCTH PEYb HACT O IepPMaHU3ME (M3 CPEAHEBEPXHCHEMEIIKOTO Krumber, /émmp ‘kpuBoii’. Becbma
HMHTEPECHO, YTO 3AECh B YKPAHMHCKOH bopMme BCTpedaercs J, Kak OYATO 3TO 3aKOHOMEPHBINH pedAekc
APEBHETO 3aAHEIO TAACHOTO.

5 HTEBEABOB (2002: 529) 0CTOpO/KHO IIUIIET, YTO «B CAYYAE CAOBA M6 GBICTPOMY PACIIPOCTPAHEHIIIO
dopmer Ge3 / crocobCTBOBAAO CHABHOE TIOABCKOE BAMSIHEIE (HA UTO TAKAKE BKA3BIBACT YAAPCHIIC)Y.
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ApXaW3HWpPYIOIHe HamwmcanuA? bDoAece BEPOATHBIM  BCE-TAKM  KaKeTcA  Bropas
HHTEPIPETAITHNA, TAK KAK CTOHT yKa3aTb HE TOABKO HA HAIMCAHHE TpbHAmaro [21] B
O6ubANITHOM 1TUTaTe, TPBIATE [39], Hapsay ¢ Tepniaun [22], TeprrbTu [39]; GToMpB3BC-
Kuxb [39], HO 1 Ha T0400HbBIe POPMEI B SIBHO HELIEPKOBHOCAABIHCKOM KOHTEKCTE, CM.
IIPBLBEIN (4TO OTBedaeT CpeJHeroAbCKoit popme pi(e)rwy, pirzwy) B 06opoTe IIpHBOTO
poKy [30, cm. Taxoke 33], pbBBI B [BCh cBATa AOpOYHbIe, ITO] IPBBEI [3 pagocThio, 3
ABTKAMU U C 4eAAAKOIO XBady Jaroun OTy oOXoAuAM CIIOAeYHe. Telleph MYCAT
Aaaeko po3Ho] [29], napsaay c nepsbit [29, T.e., Ha ®TOI caMOli cTpaHmlle], ¥ odpbKa-
20 B [IIpo mrTo 3aMBpeHOro Kpecy TakKe BeaJe IepBOro 6bry ceoero He] 0ApbKaao
[30].32 Taxke TpyAHO pelINUTh, KaK MMEHHO cAelyeT YUTaTh CAOBO ChTBOPUTEAb B
caeayionieM rnpeaaoxxenun: [[Xpucroc]... KoTopslit ko] cbTBOpUTEAD [WKYIUTEAD U
3aKOHOJaBel] He IPUIIOAD 3aKOHA Ka3uTH, ade BHIOALHUTHU] [31] — B Buae coTsopu-
TeAb, T.e., B COOTBETCTBUU C TPAAULIMSAMU BTOPOTO IOJKHOCAABSHCKOIO BAMSAHMNS, UAU
>Ke B BUAe CTBOPUTeAb, CM. IT0abcKoe stworzyciel? Hu o4Hy 13 aabTepHaTUB HeAb3s
MCKAIOYNTE: b OY€Hb J9acTo HammicaHo B «Karode» Tam, TAe He MOT 3ByJaTh IAacHBIN
(cM. B TOM >Ke camMoM absalle BBIITOABHUTY, YCTaBMUBBIIM, Cp. TaKXKe CBEpPIIEHOIro
[xa®6a] [35]).

B mmkenprBeAeHHBIX repMaHH3MAX THIIMYHO IIOABCKOE PasBUTHE IVIII ¢F > af,
e > ra TAKKe TOKA3BIBAET, YTO (DOPMBI OBIAU 3aFIMCTBOBAHEI B YKPAUHCKHH fA3BIK Yepe3
TIOABCKHE: swapmosami [3], mpagpanwme [42); nompagimu (27, nompagpumu [33], Hapsaay c
[0ra  svuwonucaroe] nempedroe [npouecuu] [38]; ne ¢pacyiica [35], 3 eapcmamos
[Opyrapcxuxv] [6], pamynoxs [19], pamosamu [10, 27].

CoxpanenHoe [g] 110 BCell BHAUMOCTH YKA3BIBAET HA POAB IIOABCKOTO f3BIKA
KaK HCTOYHUK HAU IIOCPEACTBEHHUK 3aUMCTBOBAHHE B CACAVIOIIHX IIpHMeEpax: [ede]
xzocnodapa [ne mam] [11], kzocnodapa [25], xzocnodapemeax [28]; oyxzpynmosaroii [25]
(aasee 13 HEMEIIKOTO); kzeaamosHvie [26] (aaaee 13 HEMENKOIO); K26aAvmoeH0z0 [32]
(aaaee m3 HemellKoro); topbekeamd [37] (Aasee M3 HeMeIKOTo); kzpeykux [6], [epe-
mikoev] kepeyxux [11], [oyuumenreit] xepeuxuxv [12], napaay c [npu] zpexaxv [y ermpe
cmosuuxv] [11], [yuumene uau doxmopui 3 Hapody u upéi] epuecxoe [12], [3 peaiu] zpertxoe
[u pumcxkoe] [29]; o [ITo muimv] mexzo diwo [33] cm. Bbe.

Taxke 10 BCcell BEPOATHOCTH YKA3BIBAET HA IIOABCKOE ITOCPEAHHYECTBO:
apppukarua ' B [6] poyepa (8], peryepckuxs [cnpasaxs| [8] (sasee U3 HEMENKOIO);
IT0AbCKOE $/Z B APEBHUX 3aMIMCTBOBAHMUAX U3 HEMEIIKOTO VAU AaTUHCKOTO: OULYKAeHd
[38]; wwyxaru [38]; wxoda [3, 7 -], wkodausvixo [7]; xouwmosaa [25], cxowmosarv [34];
[popmeamu u OJusnomu] wmyxamu [19, cm. Taxke 42]; wmyky [32]; Mecuceua
[npasdusozo] [41]; wamanv [7], Hapsaay c [camv] camana [36]; nanexosv [11], naceamuiuii
nanexv [24], nanexvckie [38], Hapaay c nany [11], [6e3 6oau ux’] nanet [23], cMm.

52 Droit popmer Her B raoccapun. Popma odepawamu B 3TOM TEKCTE HE BCTPEYACTCA, HO YIIOTPEOAAFOTCHA
dopmbr Ge3 IPHCTABKI TOABKO B (popme depaic-: depancums [4], depacanms [29).
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ImapaaaeasHsle GopMEI B [He oromy Au mo K 60Au] nanro [kKomopuiit Mar0zo0] nanexwa
[6vtab oypodurv] [37]; coxpaHeHUe HeMeIKOTo f [B 60.1ee HOBBIX IOABCKUX 3aMMCTBO-
BaHILIX U3 HeMelKoro] [0e3v] ¢pympa [32], [ne] mpadraromo [42]; nompadumu [33], [0ra
sviuionucanoe] Hempedroe [npovecuu] [38]; [ne] ¢pacyiica [35]; popmeremv [30]; u,
HaKOHell, HaBepHOe, 110AbcKoe I” (> ) B I Luwmapxoycs [5], nasys 7], 65 csoedi xanbe |7, u3
HEMEIIKOTO).

EcAnm mamr B3rAfia Ha TAABHOE COOTHOIIECHHE «IPOTOTHUIIMYECKOH ITPOCTOMN
MOBBD) IIPABUACH,>® TO cOXpaHeHHE (POHETHYCCKHX MAPKEPOB B STUMOAOTHYECKH MAAO-
MAM HEIPO3PAYHBIX IIOAOHH3MAX CAABAHCKOIO IIPOMCXOMKACHUA (THIIA 60HMIBHEHDC,
sueneybill) VAU HECAABAHCKOIO ITPOMCXOKACHHA (THIIA KpHYOpoHUIlL, Popmerv) He
BBISBIBACT VAMBACHHA, IIOKA TAKHE CAOBA BCE-TAKM AAANTHPYIOTCA K IIPABHAAM
«@POCTOMOBHOI» IPAMMATHKH (3TO IPOUCXOAUT AaKe B caywae [[1o mums| mexzo dio,
Tak Kak opma mexeo He (HYHKIMOHHPYET KAK MECTOMMEHHASs; O dpopme csoe
BUH.ITAA.MH.9.M.p. M. Beie). Uro e Kacaercs Tex pOpM, KOTOPHEE B ITOABCKOM U B
«PYCHKOM» A3BIKE 3TUMOAOIMYECKU TOMKACCTBEHHEI I OAHOBPEMEHHO 3THMOAOTHYECKH
HPO3pPaYUHBL, MOPEMOAOTHIECKH AAANTHPOBAHHBIE ITOAOHU3MBI (TAKHE KaK #OpAJ0K I
npuduHa, KOTOPBIE IIO BCEH BEPOATHOCTH SMBAAIOTCA IIOAOHH3MAMH B PYCCKOM H,
HAaBEPHOE, TAKAKE B YKPAHHCKOM H Oeaopycckom fspikax; Mosep 2007) mecomueHHO
COOTBETCTBYFOT IIPOTOTHILy Ay9IIE, 9YeM MHOTAA BCTpeYaroruecs (POHETHICCKI
MAPKUPOBAHHBIC ITOAOHU3MBI THITA Yd1bill, 6€364H, KOTOPBIE HA CAMOM AEAE HETPYAHO
ObIA0 OB «rIepeBecTm®, MOpdeMy 3a MOPEMOH, Ha «PYCHKHID (ODEAOPYCCKHIT HAM
ykpamuckui). Ha camom Aeae, Ha OHE «IIPOTOTHIIMYECKOW IIPOCTOM MOBBD»
rmocaeAHHe (POPMBI B OIPEACACHHOH CTEIeHH ABASIOTCA aHOMaAmeHd. C Takumu
AHOMAAHAMH B «IIPOCTOMOBHBIX TEKCTAX» IIPHHITUIIHAABHO CACAYET CUHTATHCA TAK KE,
KaK C HE BCETAA COBCEM OKHAAECMBIMU IIEPKOBHOCAABAHU3MAMU. MaAOBepOATHO, UTO BCE
TAKAE HEOKHAACMBIC CAYYaW MOYKHO W3 CETOAHAIIHEH ITEPCIEKTHBE YOCAUTEABHO
«OOBACHUTBY HA CTHAMCTUYECCKHX OCHOBAHMAX, XOTA B HX CTHAMCTHYECKOM 3dexre
KaK TAKOBOM BPSIA A MOKHO COMHEBATHCA (OAHAKO KAKHE 9TO AOAKHBI OBIAM OBITH HAT
daxrugeckn 6u1an 3P EKTHI, 9TO, KOHEIHO, YIKE APYTOI BOIIPOC).

3aKaHYIHBAS, CACAYET IIOATBEPAHTBH, UTO OTHIOAP HE TOABKO OOABIIIOE KO-
AMYECTBO IIOAOHH3MOB M AATHHHU3MOB, HO U BOOOIIE AOBOABHO CAOKHBIM CHUHTAKCH-
YECKHUII CTPOH U CTHAHCTHIECCKH OOpabOTAHHEIR A3BIK «KAIOUa» yKa3BIBAIOT Ha TO, YTO
TPYAHO COTAACHTBCA C TEMH, KOTOPBIE IIOAYCPKHBAIOT KAK OYATO OBI «COBEPIICHHO
HQPOAHBIEI XapaKTep» A3BIKA ((KAIO‘{EI» n ApyFI/IX HOAO6HI)IX HpOH3B€A€HHfI. Aa)Ke CCAHn
((pbeKHfI A3BIK» paHHCI‘O CpCAHCFO BpCMCHI/I HNHOTAQA HAa3bIBAACA ((HpéCTbIM)), 3TO
OTHIOAD HE O3HAYAAO, YTO OH OBIA IIPOCTBIM. Pedb mAET OO OAHOM H3 A3BIKOB,
yHOTpC6/\ﬂeMBIX HpCACTaBI/ITCAﬂMI/I 6CAOPYCCKI/IX n praI/IHCKI/IX I/IHTC/\ACKTyaAbHI)IX
9AUT, HA KOTOPOM OOPAINAAHCH K CBOHUM OCAOPYCCKMM H VKPAHHCKAM OparbfiM U

3 B cBOe# MHTEPECHOI, HEAABHO OIyOAnKoBaHHOM padore Axmm Pabyc (PABYC 2008) B ocroBHOM mOA-
TBEPIKAACT MOU OCHOBHBIC TE3UCHI U3 IIUTHPOBAHHBIX 3ACCh (M APYrux) paboT (He BCErAA CCHIAASCH HA HUX
TOTAA, KOTAA PEYb HACT O CBOUX BBHIBOAAX, KOTOPHIE YACTO ITPOCTO COBITAAAIOT C MOVMEL).
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CeCTpaM M Ha KOTOPOM OTCTAWBAAM COOCTBEHHY «PYCBKYIO» HMACHTUYIHOCTB. TaKum
00pa3oM, B «PYyCHKOCTE» (IIPH HeM, KCTATH, M HE-«PYCCKOCTI») 3TOTO A3BIKA HE MOKET
OBITH COMHEHHA, > HE3aBUCHMO OT DOACE HAM MEHEE 'AYOOKOIO CXOACTBA C IOABCKHM
A3BIKOM U OT OOAEE MAM MECHEE BBICOKOI'O KOAMYECTBA TCHETHICCKUX ITOAOHU3MOB. 5
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KOPHU U CTOPUA BEHTEPCKHUX I'PEKO-KATOAUKOB

PE3IOME: Bseacnue; 1. Berpeua Benrpos ¢ smsaHTHIICKON IepKoBbIO; 2. IlpomcxomacHme
Myxauesckoii Ermapxum n eé ucropus A0 Vikropoackoir Vuum; 3. Berrpsr B MykaueBckoit
Emapxwm; 4. Bopsba 3a Berrepckosassranoe Gorocayuenne; 5. [TA0ABI Tpyaa: HoBas emapxus; 6.
Anxa 6eaa Hauano; 7. Hacrosmee BEHIepCKUX IPEKO-KATOAUKOB.

BBeaenne

Koraa s ObIBaro 3a IpaHUIICIL,U MHE 3aAAI0T BOIIPOC, K KAKOMY BEPOHCIIOBE-
AQHHIO Sl IPHHAAACKY, IIOCAE CBOETO OTBETA f YACTO BIUKY YAMBACHHBIC AHmIA. «I'pexo-
katoAuK u3 Benrpun? Kax sro Tak? PasBe BB He BEHIP IO HAI[HOHAABHOCTH?». S
OTBEYAFO, YTO A BEHIP, XOTA MOA IparpabadyIka He AaBara xAeba CBOEMy BHYKY, T.C.
MOEMY ACAYIIIKE, ECAH OH IIPOCHA €TOHA BEHICPCKOM A3BIKE, 4 HE HA CAABAHCKOM.

M B cBA3K Cc 9THM A XOYy OTMETHTB, YTO MHOTHE MOU EAMHOBEPIIEI HMEIOT
Pa3HBIE TE€HEAAOTHYECCKHE KOPHH, a4 HX (DAMHAMH OBIBAIOT CAMBIMU PAa3HBIMH IIO
ITPOHCXOKACHHUIO.

1. Bcrpeua BEeHIPOB € BU3aHTHIICKON IEPKOBBIO

Bcem n3BectHO, uTo Benrpus — katoAmdeckas crpaHa, AaKe €CAH CO BpEMEHEM
Hekne e€ paflOHBI CTAAH IICHTPAMH IIPOTECTaHTH3Ma. VI3BeCTHO M TO, ITO HAII IIEpPBBINA
kopoab, Cearoit CredaH, ObIA KOPOHOBAH AeratoM mambl pumckoro Cuabsectpa I1-oro,
Acrpukom Ha Poxaecrso 1000; B cBA3M ¢ 5TUM BEHIPH OBIAM OOpAILICHBI B XPHC-
THAHCKYIO Bepy 3amaAHOro oopsaa. Aas sroro CredaH IPH3BAA AATHHCKHX MHCCHO-
HEpOB, H, KpPOME TOIO, CaM OCHOBAA ACCATh AATHHCKUX emapxui. OAHAKO MeHee
u3BeCTeH TOT (PAKT, YTO IPEAKH BEHIPOB HMEAN MHOIO KOHTAKTOB M C BOCTOYHBEIM
XPUCTHAHCTBOM, TOYHEE XPUCTUAHCTBOM BH3AHTUICKOIO OOpsAA.

ITo AereHAE BEHIPHI BO BpemsA CBOHX CTPaHCTBHI BCTPETHAHCH cO CBATHIM
Kupuarom, armocrorom caassa. [Tocae 9T0ro MHOrMe BEHIEPCKHE BBICOKOIIOCTABACH-
HBIC AWIA OBIAM KPEINEHBI BH3AHTHHCKIMH apxuepeaMr. |'pedeckre AeTOIMCIIBI
coobrmaror o HekoMm ermckore Mepodee, koroporo xuporonucas cam Peoduaaxr,
MATPHUAPX KOHCTAHTHHOIIOABCKHI, B KOTOPHI OOpAaTHA MHOIO BEHIPOB B XpHC-
THAHCKYIO BEpPY HA TEPPUTOPUH CETOAHAIIHEH TPAHCHABBAHII.

Becbma muTepecen tor dakt, urto CredpaH co3aaA ABE MUTPOIIOAHN: OAHY C
LIEHTPOM B TOPOAE DCTEProOM, a APYIVIO C LEHTpoM B ropoae Karoua. VausureapHo,
YTO B TO BpeMfA, KOTA2, HAIIPHMEp, HCeINCKas I[CPKOBb, HE HMEs COOCTBEHHOMN
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MHTPOITOANH, OBIAA TIOAYHMHEHA HEMEIIKUM apxuepesam, B BeHrpun cyrmectBoBasn yixe
ABE MHUTPOIOAHUH, TAPAHTHPYIOIIHE HE TOABKO IIEPKOBHYIO, HO H CBETCKYIO HE32-
BucuMocTs. Ha ocHOBe pasHBIX MCTOpHUYecKUX (PAKTOB MOMKHO IIPEAIIOAOKHTB,! 9TO
OAHA U3 9THX ABYX MUTPOIOAHIA, 2 uMeHHO MuTponoAusa Kaaoda, nan ,,Murponoans B
Typxum”, Kak ee Ha3BIBAAH B BH3AHTUHCKHX AOKYMEHTAX, IIEPBOHAYAABHO OBIAA OCHO-
BaHA AASl BUBAHTUHCKUX XPHCTHAH.

Benrepckme KOpoAm CO3A2AH IEABIH PSA MOHACTEIPEH AASl MOHAXOB U
MOHAXHHB BOCTOYHOTIO OOPAAQ, KOTOPEIE CHIIPAAH BAKHYIO POAB B KYABTYPHOM *KU3HI
MOAOAOTO TOCyAapcTBa. OOBIYAN BH3AHTHICKON IIEPKBH OTPAKAFOTCA M HAa CBOAC
3aKOHOB CBATOTO KOPOAfA Aacao, xoTopsie ObiAm mpuHATE cobopom B 1092 roay B
kperroctu CaboAd. DTH 3aKOHBI AOIYCKAIOT CBAINCHHUKAM >KUTh B 3aKOHHOM Opake,
BBOAAT BEAHKOIIOCTHYIO TPAAUIIUIO BHU3AHTHICKOH IIEPKBH, KAK « 3aKOHHBIA OOBIYAi
BEHIPOBY», U PEKOMEHAYIOT HTAABAHIIAM, KUBYIIUM B BeHrpru, mpuHATS 5TH IpaBHAA.
«Bcam mM Hamr Aydinpii oObIdai He HPaBHTCA, IIYCTh HAYT, KyAd XOTAT» - FOBOPHUT
LIATATA U3 CBOAA 3aKOHOB KOPOASi AacA0.? VAUBHTEABHO, 9TO KOPOAB AACAO, KOTOPBIN
ITOAACP/KHBAA IIAIICKYFO BAACTH B OOpBOE 32 HMHBECTHUTYPY, B HEKOTOPHIX BOIIPOCAX
MIPUAEPKHBAACH TPAAUIIIH BOCTOYHOM IIEPKBH M HACTAMBAA HA HEH.

PasBuTHE BOCTOYHOTO XPHCTHAHCTBA IPHOCTAHOBHAOCH B 12-OM Beke HM3-32
TATAPO-MOHIOABCKOIO ~ HAITIECTBHA. MOHIOABI pPa3pyIINAM 3HAYUTEABHYIO YacCTh
MOHACTBIPEH, IIPHHAAAEHKABIIIIX BOCTOYHON IIEPKBU. BriocAeACTBUU 3T OOUTEAN TAK M
He ObIAM BoccTaHOBACHBLHO, HecMOTpsA Ha 3TO, 9AEMEHTHI BOCTOYHOIO OOpAAa BCE-
TAKA COXPAHHAHUCH. B TO JKE CAMOE BPEMf, KOIAA MOHIOABI YHHYTOKAAU CTPaHy, a
OTYACTH U PaHbIIE, B BeHrpnn moABHANCH HOBBIE HAPOABL: PYCHHBI, PyMBIHBI I CEPOBI.
DT HAPOABI HE TOABKO COXPAHHAN CBOW A3BIK, HO M CBOH PECAMITO3HBIC TPAAUIIHH,
KOTOpPHIE UX IPEAKH IPHHAAH OT IPEYECKOrO XPHUCTHAHCTBA. B CTPAHy IIPOHHKAAL
IIPEACTABUTEAN PA3HBIX HAPOAHOCTEH, U HE ITOCACAHIOIO POAB B 3TOM HIPAAO
pasopeHHe HUX CTpaH, IPHIHHEHHOE MOHIOABCKHMBTOp:KeHHEM. Ha mnpormkxennn
MHOTHX BEKOB HHKTO HE ODpaIlfaA Ha IPHUINEABIIEB BHUMAHUA, UX IIPOCTO CUHMTAAH
CXU3MATHYECKIMU KpecThAHAMH. «HIKTO He 3aHEMAACH HMEY» - KAK ITHCAA B CEPEAMHE
17-oro Beka AEpAP AUIIIIAN, APXUEIINCKOI DCTEPIrOMCKHA, ipumac Benrpum.?

Toapko B 17-0M Beke UX HAYAAH 3aAMEYATH ABOPAHE M IICPKOBHBIE CAYKHTEAH,
KOTOpPHIE M CTAPAAHCH IPHCOEAMHHTh HX K yHmH ¢ Katoamdgeckoir Ilepxospro. Ha
TEPPUTOPHHU BEHIEPCKOTO KOPOAEBCTBA BOSHHKAO HECKOABKO yHHIL: B 1611-oM roay c
cepbamu B ropoae Mapua, B 1646-om ¢ pycumamm B Vikropoae um B 1698-om B
TpaucuapBaHHM € pyMBIHAMH. B AaHHBIH MOMEHT HAC IIPEKAE BCETO HHIEpECyeT
Vikropoackad YHuA, IIOTOMy 9TO Ha €€ OCHOBE BO3HHKAA MykadeBckasd emapxud,
KOTOpasf fABAAETCA MATEPBIO BCEX CIAPXHE CETOAHAIIHHX BEHIEPCKOA3BIYHBIX IPEKO-

! Cm. BAAN L, ,,The Foundation of the Archbishopric of Kalocsa. The Byzantine Origin of the Second
Atrchdiocese in Hungary”, in URBANCZYK, P. (ed.), Early Christianity in Central and East Enrope, Warszawa
1997, 67-74.

2 PETERFFY C., Sacra Concilia Ecclesiae Romano-Catholicae in Regno Hungariae celebrata, 1, Viennae 1742, 31.

3 Harr. mo: A. HODINKA, A Munkdcsi Gorig-Katholikns Piispokség torténete, Budapest 1909, 20.
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KOPHM 1 ICTOPVSI BEHTEPCKIX ITPEKO-KATOAMKOB

KAaTOAHWKOB. HOSTOMy HaM HpI/IAéTCH XOTHA OBI BKpaTL[C OCBCTUTDH I/ICTOpI/IIO MyKa‘IeBCKOfI
enapxnn.

2. ITpoucxoxaenne Mykauesckoii Enmapxun u e€ ucropusa
AO YoKTOPOACKOH YHUM

Dra 3aaa9a coBceM He Aerka. KopHu e€, KOTOpEIE yXOAAT B AAAEKOE ITPOIIIAOE,
TECHO CBfA3aHBI C mcTopued Mykadgesckoro momacTeips Ha Uepmeueit rope. Bpewms
OCHOBaHMA 3TOTO MOHACTHIPA Hem3BecTHO. COrAacHO ITPEAAHHIO OCHOBATEAEM ITOM
obourtean sBagerca Pépop Kopsarosma, xuase [TOAOABCKHE, KOTOpPBI HpHOBIA Ha
CAYK0y K BEHIE€PCKOMY KOPOAIO BO BTOPOIl moAoBuHe 14-ro Beka. XOTA 9TO HE HMEET
AOKYMEHTAABHOIO IOATBEPIKACHUSA, MOMKHO IIPEAIIOAOKHTD, YTO KHA3b IIPUBEA C COOOMH
BOCTOYHBIX MOHAXOB, KOTOPBIE OCTaAHCH 3AECh U IIOCAE cMeprd kHass* V Hac ecrs
CBEACHUSA, IYTO B MOHACTHIPE € 15-ro BeKa >KUBYT M EITHCKOIIBI, KOTOPHIE IIOAYHHAANCEH
KOHCTAHTHHOIIOABCKOMY HATPHAPXY I CO BPEMEHEM PACIIPOCTPAHAAU CBOXO IIEPKOBHYIO
BAACTb HA IPABOCAABHBIX BEPYIOIIUX, KUBYIIUX B OKPeCTHOCTH. [IepBhIi IHChMEHHBI
HCTOYHUK, JIOMHHABIIMI O MYKA4EBCKOM CIIHCKOIIE — 3TO TPaMOTa BEHIEPCKOTO
kopoAs Yaacao 1l-ro, aatupyemas 1491 roaom.

3AECh HAIIA I[EAB HE COCTOMT B TOM, YTOOBI ITO3HAKOMHUTBCA C HCTOpPHEI
Vikropoackoil VHuu, HO BCE-TAKM HAM KaiKETCA, YTO BAXKHO 3HATH T€ OOCTOATEABCTBA,
npu KOTOpBIX €€ moamucasn. [lepBori mHTEpecHBI (DAKT 3aKAIOYAETCA B TOM, 9UTO
Pumckuit Atocroasckuii [Ipecroa, 1o kpaitseil Mepe, IIpyu BOSHUKHOBEHHUU 3TOH VHUM,
se ObiA maunmatopom.® Koraa ITpumac Benrpun Awnmmawm coobmua 8 Pum, 9ro, mo
€ro CAOBaM, YAAAOCH OOPATHTD B KATOAMYECKYIO BEPY IIATPHAPXA PYCHHOB», ITOHHMAA
ITOA 3TUM BBEIPAKECHHUEM MYKAYECKOTO EITMCKOIIA, TO 3TO M3BECTHE ODPAAOBAAO PHMCKHX
IIPEAATOB, IIOTOMY YTO OHH PEIIHAH, YTO PEYb MACT O IaTrprapxe cepboB, a 3TO OBIAO
OBl AEHCTBUTEABHO OOABIIHM ycrexoM. flcro, ¥ro B Pume o ApPyrHX BOCTOYHEBIX
XpHCTHAHAX HA Teppuropun BeHrpun BooOire He 3HAAN.

Kakpe IpUYHHBI CKAOHHUAHM BEHICPCKHX KATOAMKOB K TOMY, YTOOBI OHU Ha-
YaAU 3aHHMATBCA CO3AAHHEM VHUN AASl JKHUBYIIEIO B CTIPaHE IIPABOCAABHOIO Hace-
AeHHAP® He TOABKO KATOAHMYECKHH KAUpP, HO H OOpPa3sOBAHHBIC ABOPAHE BHACAH, YTO
pedopmer Tpuaerrtckoro Cobopa B Karoamueckoii Ilepksn B 16-om Beke mpumecan
CBOM ITAOABL. bBAaroaaps OTKPHITHIO CEMHHAPHE HHTCAACKTYAABHBIH H AYXOBHBIM
YPOBEHB CBAIICHHUKOB ITOBBIITAACH. BAHATEABHBIC ABOPAHCKIE CEMBU OTOIIAM OT IPO-
TECTAHTU3MA U IIPUCOCAMHUAHUCH K KATOAMYIECKOM IepKBU. ITOMEIHKHI ¥ eIICKOIIEI
3HAAH, YTO IIPABOCAABHBIC OOIIMHEL, KUBYIIUE HA UX TEPPUTOPUHU, MOXKHO BBIBECTH U3
KPH3HCA TOABKO C IIOMOINBIO ITOXOXKHX pedpopM. MyKadeBCKHE EIIFCKOIBI OTAABAAL
ceOe OTIET B TOM, YTO B HX IIPHXOAAX HE TOABKO IIPOCTBIE BEPYIOINNE, HO U CBAIIECH-

4+ CM. mam e, 90—92,;’ 170-175.
> Cm. T. VEGHSEO, ,,Unié, integracié, modernizacié. A Rémaval val6 egység hattere a Munkacsi ptspok-
ségben”, in Athanasiana 32 (2010) 10-11.

6 Cm. mam e, 11-14.
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HIKH BCTPEYAFOTCA C OOABIIHMU TPYAHOCTAMH, HE HMeA HHOOPA3OBAHMA, HHU IITKOA.
OHu TaK/Ke XOPOIIO 3HAAW, YTO KAUPHKH KHBYT KAK KPEIIOCTHBIE KpecThAHe. Pedopmer
II0 TPUACHTCKOMY OOPasiy He OBIAH UYXKABI IIPABOCAABHIO: MOMKHO BCIIOMHHTbB O
AEATEABHOCTH KHEBCKOro wmmrporosuTa Ilerpa Mormab. MykadeBCKHE EIHCKOIIDLI
CO3HABAAI HEOOXOAHMOCTb pepOpM, HO B TO KE CAMOEC BPEMA OHHM OCO3HABAAHM TOT
dpaxT, ITO M3-3a IPAHHUIIBI ITIOMOIID OKUAATH HE IIPUXOAUTCA.

Borpoc 06 yHHE BBIXOAMA 32 paMKd PeAMTHO3HOTO AeAa. He Toapko
GOABIIIHE TPYIIIIEI BOCTOYHBIX XPUCTHAH JKUAHM Ha 3€MAAX ABOPAH IIPOTECTAHTOB, HO U
CaM MYKaYeBCKUI CIMCKOI IIPOXKMBAA TaM, HOO €ro MOHACTBIPh HAXOAHMACHA ITOA
BAACTBIO TPAHCHABBAHCKON KHMKECKOH ceMbr Pakomm, KoTopas, OYyAy9H B TO Bpems
emé IIPOTECTAHTCKOH, HAMEPEBAAACh IIPEAOTBPATHTL OOpasoBanme yHuum. Koraa
Bacuanit TapacoBud, eIHCKOII MyKa9YeBCKUI, PEITUA TOAITACATD YHUIO B IIPUCYTCTBHN
3TE€PCKOrO EITMCKOIIA, KAITUTAH MyKaYeBCKOH KPEITOCTH, Y€AOBEK ceMbH Pakorn, Opocua
eIIMCKOIIA B TEMHHIy U AQiKE IIOCAE OCBODOKACHHA HHUKOTAA OOABIIIE HE BIIyCKAA B
mouacTEpb.Ho, Bompekn scemy, 24-ro anpeas 1646-ro roaa B yKTOPOACKOM 3aMKE VHHSA
ObIAAd 3AKAFOYEHA, M MAaAO-TIOMAAy BCE IIPABOCAABHBIC B CEBEPO-BOCTOYHOM pariOHE
Benrepckoro KopoaescTpa mprcoeAMHIATCE K HEH.

IMepurrernn BOCTOYHBIX XPHCTHAH Ha 9TOM CIIE OTHIOAb HE 3aKOHYHAMCE.
MyxkadeBcKkue eIFCKOIBI CIMTAAUCH BUKAPHBIME APXHEPEAMH PUMCKO- KATOAMYIECKHX
EIIHCKOIIOB TOpOAa Drep, OO MyKadeBCKasd eHapXufd O(UIIMAABHO HHKOIAA HE OBIAQ
ocHOBaHa. AO KAHOHHYECKOTO OOPA30BAHMA MYKAYCBCKOH CHIAPXHMU HAAO OBIAO JKAATH
emré 125 aer. 1 toasko B 1771 roay mo TpeGOBaHUIO KOPOAEBBI Mapuu Tepe3sl mmama
Kamvernt XIV 00pasoBaA MyKadeBCKYIO CIIAPXUIO M BBIBEA €€ U3 ITOAYMHCHHA
AQTHHCKOTO eIINCKOIa B Jrepe.

3. Benrper B Mykauesckoii Emapxun

Kak MBI yie JIIOMHHAAH, K IOPHCAHKI[HE MYKaYCBCKUX CIIMCKOIIOB OTHOCH-
A¥ICh HE TOABKO PYCHHBI, HO M APYIHE XPHCTHAHE, IPOKHBABIIHC HA CCBEPO-BOCTOKE
Benrpun. MexAy TeM, PYMBIHBI, CAOBAKH, I'PEYCCKUE TOPrOBIBL, CEPOBI M, KOHEYHO,
MHOTOBEHIPOTOBOPAIIUX BEPYIOIINX, KOTOPBIE HE 3HAAHM CBOCTO ITPOMCXOKACHUAN HE
ITOHUMAAH HI I[EPKOBHO-CAABAHCKAI, HU PYMBIHCKUH AMTYPIUYCCKHUN A3BIKM.

Camas 3HAYHTEABHAS TPYIIIA BEHIPOB BOCTOYHOroO oOpsaa B 18-om Beke Ha-
XOAHAACh B HEOOABIIIOM ropoAke Aopor.” DTOT TOpPOA CTaA KEPTBOW OIyCTOIICHHA
KPBIMCKUMH TaTAPaMH BO BPEMsA TyPEIKUX BOHH B 16-om Beke. TpaHcmabBaHCKHE
KHA3BA CEAHAH CIOAd, KAK M B APYIHE CEBEPO-BOCTOUHEIE TOpOoAa Boasmoir Cpeane-
AYHAHCKOH HH3MEHHOCTH, rafiaykoB. OAHAKO rafiaykw, rmoceamsrimecs B Aopore, He
ABASAUCH KAABBUHHCTAMH KaK APYTHE, 2 OBIAM IPABOCAABHBIMH. B AOKYMEHTAX HX HA3BI-
BAIOT «PAIb», TO eCTh cepOBl. OAHAKO B 3TOM CAyYae HEAB3A HMCKAIOYATH TO ITPEAITO-
AOKEHHE, YTO 3THUMHANMECHOBAHHMEMOHH ODA3AHBI TOABKO HX IIPABOCAABHON Bepe. Urto

7 Cwm. JANKA GY., A 100 éves Hajdiidorogi Egybdzmegye torténete, Nyiregyhaza 2013, 11.

26



KOPHM 1 ICTOPVSI BEHTEPCKIX ITPEKO-KATOAMKOB

7Ke KACACTCS MX HAIMOHAABHOCTH, TO ¢€ HEAB3S OLPEACAUTHb B TOYHOCTH. V1 3TO mOA-
TBepKAACTCATEM (PAKTOM, UTO B OAHOM CIIHCKE AFOACH, HACCASBIIHX 5TOT PaliOH, B
GOABILIHHCTBE BCTPEYAEM YIKE BEHIEPCKNE MMEHA, a 3TO 3HAYNT, YTO IAHAYKH yKE B TO
BPEMs HE BAAACAH CBOMM IIEPBOHAYAABHBIM S3BIKOM, 2 3HAAH TOABKO BEHICPCKUI A3BIK.

XOTA HEYaTHBIC AMTYPIMYECKHME KHHIM Ha BEHIEPCKOM SA3BIKE IIOSBHAMCH
TOABKO B 19-0M Beke, I1epBble PYKOIIMCHBIE IIEPEBOABL, ITO KPailHEH Mepe, CAYKEOHUKOB
IIOABUAMCDH YK€ B 18-0M Beke. A 4epes MOATOpPa BEKA YBHACAH CBET IIEPBBIC IEPEBOABL
TpebHuKOB. 8

4. Bops6a 32 BeHrepCcKoA3bIYHOE GOrocAy>keHue

B 1844-om roAy BeHrepcKuii I3EIK CTAA TOCYAAPCTBEHHBIM, CMEHHB AATHHCKIH,
paHee ABAABIIHIACA OpHInaAbHBIM. C 9THX MOPAUTYPIHUCCKHI A3BIK, OYAD TO IIEPKOB-
HO-CAABAHCKHI MAM PYMBIHCKHE, IIPHIUHAA BCE DOABIIIE HEYAOOCTB BEHICPCKUM IPEKO-
katoAnkaM. Haao OTMETHTB, ITO M CETOAHA ANTYPIHYCCKHIT A3BIK BEI3BIBACT IIOACMHUKY ¥
IIEPKOBHOCAYKHTEACH BO MHOTHX CTpaHaX, a B BeHrpmm sToT BOIIPOC CTaA OCOOEHHO
OCTPBIM, ITOTOMY 9YTO BEpPYIOIIHE HE TO YTO HEAOCTATOYHO, a BOODIIE HE IHOHHMAAN
HITYErO Ha IIEPKOBHEIX CAykOax. Kpome TOro, m3-3a AHTYpru<eckoi A3BIKOBOH ITpaK-
THKH 9aCTO IOABEPIaAH COMHCHHIO HAIIMOHAABHOCTH BEPYIOINUX M AOSABHOCTH HX K
rocyaapcrBy. B 1845 roay B ykasamHOM ropoae Aopore BIEPBBIE OTCAYKHAU ILIEAYIO
AWMTYPIUIO Ha BEHICPCKOM sfi3bike.” OTBETHAA PEAKIIUsA HE 3ACTABHAA CEOA AOATO JKAATH.
APXHEITHCKOIT TOPOAA DTepa ITOCAAA IIHCHMO MYKAYEBCKOMY EIIHCKOILY, B KOTOPOM OH
BBIPA/KAA ITPOTECT ITPOTHB BEHIEPCKOTO A3BIKA B XPaMax, APTYMEHTHPYA 3TO TEM, ITO OH
He ABAAECTCA KAHOHM3MPOBAHHBIM IIEPKOBHBIM fA3biKOM. Hecmorpsa mHa TO, wro mpwn
3AKAFOYCHNH YHHH B YIKTOPOAE IIPEACTABUTEAM KATOAMYECKONW IIEPKBH YBEPHAN
CBAIIICHHUKOB BU3aHTUHCKOTO OOPAAA B TOM, YTO ITOCAE ITOAIIHCAHHA YVHHH 32 HHUMI
3AKPEHASCTCA IIPABO HA COXPAHECHHC CBOUX AHTYPIMYCCKUX TPAAMLHUH, IIPaBO Ha
HENIPHKOCHOBEHHOCTh M Ha YHOTPEOACHHE CBOCTO f3HIKA HAa OOTOCAYKCHHIAX,
KATOAHMYECKOE CBAIIEHCTBO CKOPO 3a0BIAO CBOH OOCIIAHUSL.

MyxkadeBcKkne EIHCKOIBI B CBOIO OYEPEAb OBIAM HE IIPOTUB BEHIECPCKOIO
A3BIKA, HAODOPOT ITOAACP/KHBAAN €TI0, HO PEIIHTH STOTBOIIPOC HA X YPOBHE HE OBIAO
Bo3MoxkHOCTH. [ToAmTnkn Takxke obermaan cBoro mmomors. CIycTa ABa AHA IIOCAE Ha-
YaAa MaPTOBCKOW peBOAroImH, 17-oro mapral848-ro roaa, cdopmuposarocs rmepsoe
BEHIepCKOE TPaBHTEAbCTBO. Mumuctp mpocsermenus Moxed Brsénr coobmma wmy-
KA9YEBCKOMY CIIHCKOIIY, 9TO OH TOTOB OKa3bIBATH BCAYECCKYIO ITOMOIIb B IIOAOTOBKC
[IEPEBOAAH H3AAHHA BEHICPCKOH AHTYprudeckoil aurepatypsl. ! OAHAKO peBOAIOIHA B
Benrpun Gpiaa CKOPO ITOAABACHA, M B CACAYIOIIHME ACCATHACTHA, AO KOMIIPOMUCCA C

8§ Ca. NYIRAN Jo, 19. szdzadi kéziratos gorigkatolikus szerkinyvek Nyirgynlajbil és Fabidnhdzardl, (Collectanea
Athanasiana 11/2), Nyiregyhaza 2012, 148-149.

9Cm. VEGHSEO T., ,,thaink — Torténeti visszatekintés”, in ,...minden wutamat mdr elére littad”
Gorggkatolikusok Magyarorszdagon, Strasbourg 2012, 9-10.

10 Cwm. mam ace, 10-11.
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ABCTPUHMCKUMI BAACTAMHE, 3HAYHT AO 1867-0ro roaa, BEHTepCKHE HAIMOHAABHEIE BOII-
POCBI OTOABHHYAWCH HA 3aAHHNA ITAAH. DTO BpPeMf OAArOIPHATCTBOBAAO PYMBIHCKHM
I'PEKO-KATOAHKAM, KOTOPBIE BO BPEMs PEBOAIOLIMH AOKA3AAH CBOIO BEPHOCTH 1'abcOyp-
raM; Tak BAACTUTEAb BO3BEA PYMBIHCKYIO emapxuio Parsparra B paHr apXuermapxuu, u
KPOME 3TOTO CO3AAA €INE ABE HOBEIE eapxXnu. BeHrepckue rpeko-KaTOANKH OKa3aAMCh
B HEAOBKOM ITOAOKEHHUH. B To Bpewms, koraa Ha teppuropun Bernrepckoro Kopoaescrsa
PYMBIHCKHE BEPYFOIIINE UMEAN YK€ CBOIO MHTPOITOAMIO, CAMH BEHIPHI HE MOTAU BECTH
GorocAykeHne Ha CBOEM POAHOM fA3BIKE. I'pmmaca CyABOBI 3aKAFOYAAACH B TOM, UTO
PYMBIHCKAA IIEPKOBDb OBIAA 00A3aHA CBOMM AHNTYPIHYCCKHM A3BIKOM MMEHHO BEHIEPCKUM
TPAHCHABBAHCKAM KHA3BAM, KOTOPBIE, OYAyYIHM IIPOTECTAHTAMH, CIIE IIepeA YHECH,
3ACTABAAAU PYMBIHCKHX IIPABOCAABHBIX OTKA3ATHCA OT IIEPKOBHOCAABAHCKOIO A3BIKA U
BECTH OOIOCAY/KEHIE HA PYMBIHCKOM.

Hecmorps Ha TpyAHBIE BpEMEHA BEHIE€PCKHE I'PEKO-KATOAMKH 3aHUMAAUCH pe-
IIEHUEM CBOHX IIPODAEM: AEAAAH IIEPEBOABI AHTYPIHYECKHX TEKCTOB, OOpAINAAHMCh K
IIFICKOITy C IPOCBOOI O IMPU3HAHMHE BEHIEPCKOTO A3BIKA Kak AmTyprudeckoro. Ha stor
pas emmckorr Basya TTommoBma caeaan Bcé, uto mor: Hekotopsie wactu Caroinr Antyp-
T MOXKHO 6I)IAO HpOI/I3HOCI/ITB HO—BCHI‘CPCKI/I, HO OLtJI/IL[I/IaAI)HI)IM HCPKOBHI}IM A3BIKOM
OCTaBAACS LIEPKOBHOCAABAHCKUI. ! BOABIIIE 3TOr0 MyKa4eBCKUI CIHCKOIl Pa3perIUTh
HE MOT, IIOTOMY YTO BEHTEPCKHI IIPHMAT, T.€. 3CTEPIOMCKHII APXHEIIHCKOII, BEICTYIIAA
IIPOTHB 3TOro. IIpramHa IPOTHBOCTOAHUA AATHHCKIX EITHCKOIIOB OBIAQ ITOHATHA: Tpe-
KO-KATOANYIECKHE U PHUMCKO-KATOAHMYECKHE BEHIPHI KHAH OOBIYHO BMECTE, CMCIIIAHHO,
1 MOMKHO OBIAO OIACATBCH TOTO, YTO, YCABIIIAB O IIPABE IPEKO-KATOAHKOB CAY/KHTb Ha
BEHICPCKOM A3BIKE, AATHHCKIE BEPYIOIIHE MOTAH IIOTPEOOBATH TAKOro ke Impasa. I ato
OBIAO OBI COBEPIIIEHHO HEBO3MOXKHO XOTA OBI IIOTOMY, 9TO TaKOE PEIICHHE OBIAO BHE
BAACTH BEHTEPCKUX PHUMCKO-KATOAMYECCKAX CIIHCKOIIOB, HOO B TO BPEMA BO BCEM PHMO-
KATOAMYECKOM MHPE CAMHCTBEHHBIM AUTYPIHYCCKHM A3BIKOM CIMTAACA AATHHCKHH.

Boprer 3a BEeHrepCKHil A3BIK OCO3HABAAM, YTO HX OOpbOA B CTAPBIX CHAPXU-
AABHBIX PAMKAX HIKOTAA HE YBEHUYAETCHA YCIEXOM. BO3HHKAA HAEA CO3AAHHUA COOCTBEH-
HOH BEHTEPCKOM €NapXUH, KaK EAMHCTBEHHOIO 33A0Ta 3aKPEIACHHA BEHIEPCKOTO
AUTYprudeckoro fseika. B mae 1866-ro roaa ObIA CO3BAaH IIEPBBI KOHIPECC IPEKO-
KATOAMYECKHX BEHIPOB B TOpPOAe I'afiAyAOpOr, B KOTOPOM IIPHHAAN Y9IACTHE ACACTAITAI
Goaee TpuAaTH 1puxoAoB. Konrpecc msbpaa waenos Ilocrosuroro Kowmmurera,
KOTOPBIF OBIA IIPU3BAH peInaTh IIOCTaBACHHBIC 3apaun. CoOpaHme oOpaTHAOCH K
KOPOAIO C IIPOCBOOI O CO3AAHHH BCHICPCKOH eIapXnin, PaTH(UKAIIMH BEHIEPCKOTO
AMTYPIUYECKOTO A3BIKA M H3AAHHUA ITEPEBOAOB HEPKOBHOW Amreparyprl. Heboabrmoit
ropoAoKl'aAYAOPOT CTAaA IIEHTPOM ABMKEHHSA 33 BEHIEPCKYIO emapxuro. OTBET KOPOAS
®panma Mocuda mpuméa TOABKO ¥epes CeMb AET M BCEX PA30¥apPOBAA TEM, HUTO
IIPABUTEAb HE OCHOBAA CHAPXHIO, 4 TOABKO OOpPa30BaA BHKAPHAT AAA BEHIEPCKHX
IIPUXOAOB. 12

1 Cm. mam e, 11-13.
12 Cm. JANKA Gy., ,,A hajdidorogi kiilhelynokség torténete”, in IVANCSO L. (pea.), Liturgikus Orokségink
I, Nyiregyhaza 2002, 7-9.
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Hecmorps Ha HeyAady, pabota HaA IIEPEBOAAMHI HE ITPEKPATHAACH, 2 HA0OOPOT
MIPHHAAA OPraHH30BAHHBIN ITOPAAOK. SHomr AaHmAoBmd, ITepBBI BHKApHIT BHOBD
OCHOBAHHOIO TaHAYAOPOKCKOIO BHKAPHATA HA3HAYMA KOMHCCHIO IIO IIEPEBOAAM, '3
COCTOSAIIIYIO M3 VYEHBIX CBAIICHHHUKOB, KOTOPBIE TPYAHANCH TPHHAALIATH ACT, YTOOBI
repeecty 4 auryprudeckue kaurn: Awurypruro Cs. Moanna 3aaroycra, Antypruro Cs.
Bacuana Beaukoro, TpeOGHHK 1 COOPHUK IIEPKOBHBIX IIECHOIICHHI AAfl BEPYIOIIHX —
YTO OCODEHHO OBIAO BXKHBIM AAfA TPEKO-KATOAMYECKHX ermapxuii Berrpmm, Tak kax Ha
BCEX CAYKOAX yKe MHOIO BEKOB IIEPKOBHOE IICHHE HCIIOAHAAM HE XOPBI, a IIPH-
CyTCTBYIOIIIHE IIPUXOKAHE. B PHUMe CTAAO M3BECTHO O paboTe 9TOH KOMHCCHH, H BCKOPE
OPUIIEA HHCbMEHHBIM 3aIIPET HA IIEPEBEACHHYIO AHMTYPITHYECKYIO AMTEPATYPY M HA
BEACHHE CAYKOBI Ha BeHTrepckoM f3bike. OAHAKO, IIPAKTHKA CAYKHTDH ITO-BEHIEPCKH
IIPIZKUAACH B IIPUXOAAX, U YK€ HUKTO HE OOpaIllaA BHIMAHUSA Ha 3anperrnenue Puva.

Iocrosuubrit KomuTeT BEHIEPCKHX I'DEKO-KATOAHKOB BHOBH OOPATHACH K KO-
POAIO M K IIPAaBHTEABCTBY C OYEPEAHOMN IIPOCHOOM, ITOAYEPKIBAA TOT (PAKT, UTO BHKA-
pHAT HE OIPaBAAA HX HAACKABI, H CO3AAHHE CHAPXHH CTAAO HEOTAOKHEIM. KomuTer, K
COKAACHHUIO, BOCIOAB30BAACH ITOAUTHYCCKUM OPYKHEM, KOTOPOE, B KOHIIEC KOHIIOB,
OOpaTHAOCh IIPOTHB HEro caMoro. YrToOpr AOOHTBCA OAATOCKAOHHOCTH BAACTEH,
KOMHTET BBIABIHYA CACAYFOIIUI APIYMEHT B ITOAB3Y OOPa30BAHMA HOBOW CIIAPXHH: OHA
MOrAa OBI ITOCITOCOOCTBOBATH PACIPOCTPAHEHHIO BEHIEPCKOIO fA3bIKA HA TEPPUTOPUU
MHOTOHAITHOHAABHON Benrpum. XoTA IepBOHAYAABHOE HAMEPEHHE OBIAO OAArmM,
IIPOTUBHUKH 3TOTO C TEX IIOP HAYAAH CCHIAATHCA HA HAIIMOHAAMCTHYECKHI XapakTep
ABHKEHUSA, 3AIITUINABIIIETO BEHIEPCKUIH AUTYPIUYECKUI A3BIK.

Tem BpeMeHEM yIIpaBACHHE HE OE3ACHCTBOBAAO. B CBOMX MEMOpaHAyMax OHO
obparasoce k¥ Pumckomy Amoctoabckomy ITpectoay ¢ mpochboit OTMEHHTH 3aIIper.
Arnocroascknii Tpecroa mopyuua yuénomy mesymry, Hukoaaycy Humaaerny, mssect-
HOMY 3HATOKy BOCTOYHOH AHTYPIUH, ITO3HAKOMHTECA C IIPOIICHUAMU M AAThb CBOM
ot3biB. 14 OH 1oAAEpKaA BBEACHHE BEHICPCKOIO A3BIKAM BMECTO 3AIIPCIIECHUA ITOPEKO-
MEHAOBAA H3BACYD BHITOAY M3 YCEPAHA BEHIEPCKOTO YIIPABACHHSA: ITyCTh OHO (DHHAH-
cupyer paboTy HAA IEPEBOAAMH ILIEPKOBHBIX KHHTI, YTOOBI IPEKO-KATOAUKH MOIAH
cacAary xoporme Tekerel. K comasenmro, Pumckuit Amocroasckmii Ilpecroa me
IIPHHAA 3aKAFOYECHIE 3TOTO SKCIIEPTA.

OAHAKO CAMBIM B/KHBIM IITATOM HA IIYTH K IIEAH CTAAO TAAOMHIYECTBO TPEKO-
KATOAUKOB, coBeprréuHoe umu B robuaeiinsii 1900 roa 8 Pum.!®> Benrepckue mano-
MHEKH ITIPHHECAN BEAHKHE JKEPTBBI, IYTOOBI ITOCETHTH MOTHAY CBATBIX alTOCTOAOB U
3aBepUTh B CBOCH mpeaaHHOCTH Aroctoabckomy Ilpecroay Ilamy pmmckoro, Apsa
XIII-ro, ¢ KOTOPHIM OHU HMEAH BO3MOKHOCTB BCTperuThes. Hapsaay ¢ aeMoHCTpareit
BEPHOCTH, ITAAOMHHKH XOTEAW €INE AOKA3aTh (PAABIIMBOCTH AAHHBIX, COTAACHO KOTO-

13 Cwm. mam ace, 10-11.

14 VEGHSEO T., ,,Nikolaus Nilles és a magyar nyelvi gorég katolikus liturgia tigye”, in VEGHSEO T.
(ed.), Symbolae. Ways of Greek Catholic heritage research. Papers of the conference held on the 100" anniversary of the death
of Nikolaus Nilles, (Collectanea Athanasiana 1/3), Nyiregyhaza 2010, 91-97.

15 VEGHSEO, ,,Utjaink”, 26-32.
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PBIM BEHTPOA3BIYHBIX I'PEKO-KATOAHKOB BOOOIIE HE CYIIECTBOBAAO HAM OBIAO OYCHD
MaAo. Takke OHH XOTEAH ITOKA3aTh CBOIO 032D0YEHHOCTD IIO ITOBOAY HEHMEHHIA IIPaB
HA IPOBEACHHE AHTYPIMH Ha POAHOM HA3BIKE, 9YTO CO3AABAAO HEOAATONPHATHBIC
YCAOBHS, ITIPU KOTOPBIX MHOIME BEHIPBI OTXOAHAU OT CBOEH BEPHL.

DTO IAAOMHHYECTBO HMMEAO BAKHOE 3HAYEHUE AAS ABIKCHHS BEHIE€PCKHX
I'PEKO-KATOAHMKOB, TaK KAaK OHO, BO-IIEPBBIX, HU3MEHUAO BHYTPU CTPAHBI K 332 PYOEKOM
MHEHHE 00 MX ACATEABHOCTH B AYYIIYIO CTOPOHY, a BO-BTOPBIX, XOTA BaTnkan He or-
MEHHUA CBOII 3aIIPET, OH YK€, II0 KPAHMHEH MEPE, CTAPAACA HE 3aAMEYATH AUTYPIHIECKOE
3AOyIOTpeOACHHE, T.C. IIPUMEHEHIE BEHIEPCKOTO A3BIKA Ha CAYKOAX.

B GorocayxeHnAX IOABHAACh HOBasA IPAKTHKA. UTOOBI MAPHPOBATH HAITAAKH
CO CTOPOHBI IIPOTUBHHUKOB, CBAINICHHUKU IIPOM3HOCHAHM CAMBIE BAKHBIE YACTH
AHTYPIHH, 0OCOOEHHO aHadopy, mo-rpedeckr. CTaporpedeckuii 36K OBIA AASl CBAIIIEH-
HHUKOB M AAfl BEPYIOIIUX TOYHO TAKHM K€ UYKHM, KAK M IIEPKOBHOCAABAHCKUN HAH
PYMBIHCKHH, HO, BBOAA 3TOT f3BIK B CBOIO AUTYPIHIO, HAAEAAUCDH, UTO TENEPh UX Ha-
KOHEII-TO OYAYT CYHTATH HACTOAIINME BCHIPAMM, 4 HE PYMBIHAMH HAM CAABAHAMIL
ViorpebaeHnE IPeIecKOro A3bIKA OTPAHUYIHBAAOCH ITPAKTIYCCKH HECKOABKUMHI (ppa-
3amu BokecTBeHHOM AMTYprum, HO raCHAO CTPACTH B A@THHCKHX IIEPKOBHBIX KPyTax.

5. I'TA0OABI TPyAQ: HOBasA emapxusa

ITosBACHHE B KOHIIE KOHI[OB BEHICPCKOM CITAPXHH CTAAO CKOPEE CACACTBHEM
HHTEPECHOIO IOAUTHYECKOrO (PaKTOPa, YEM YCEPAHSA BEHICPCKHX IPEKO-KATOAHMKOB. !0
Ha sape Ilepsoit Muposoit Boiusr rocyaaps, @panr HMocud, BeHYKACH OBIA ITPO-
BECTH HOBBIH 3aKOH O BOCHHOM roTOBHOCTH. B BeHrepckom mapaamerTe He BCe HAPTHH
[IPUBETCTBOBAAH 3aKOHOIIPOCKT. 1'OCyAapb BHAEA B ODPA30BAHHM BEHIECPCKOH IPEKO-
KATOAMYECKOH CIAPXHH XOPOILIYIO BO3MOMKHOCTH IIOBAUATH HA ITOAHTHYCCKHE CHABI
CTPaHBl M BBI3BATH HX PACIIOAOXKECHHE K 3TOMy HOBOMY 3akoHy. IIpembep-muHHCTP
coobmua Ilarre pumckomy, Iluro X, 4ro, CO3AaB €apXHIO, OH OKa3aA OBl OIPOMHYIO
momorrp umieparopy. Iluit X obpAcHHA cBOE coraacme Tem, 9TO KOH(EpPEHIIHSA
BEHIEPCKUX CIIUCKOIIOB HE IPOTHB HOBOH emapxmn. KOHEYHO, €IIHCKOIIBI 3HAAH O
HAMEPEHHU HMIIEPATOPa U O(HUIIMAABHO ITOAACPKUBAAM 3TO IIPEAAOKeHUe. Pasyme-
€TCsl, HEKOTOPBIE CIIHCKOIIBI, IPEKAE BCETO PYMBIHCKHE, TAWHO IIOACTPEKAAH CBOUX
CBAIIECHHUKOB IIPOTHB CO3AAHIS BEHICPCKOM CITAPXHM.

6-ro mas 1912-ro ropa @panr Mocnd mocae obCyKACHNA 9TOrO BOIPOCA U
COTAACOBAHHIO II0 HEMY OCHOBAA HOBYIO BEHIEPCKYIO I'PEKO-KATOANYCCKYIO EHIAPXHIO,
KOTOpas IOAyYHA4d HasBaHue ['alfAyAOpOIKCKas B 9YECTh TOIO MECTa, TAE 3aPOAHAOCH
ABIDKCHHE 32 BEHIECPCKOS3BIYHOE Oorocayxenue. 8-ro mroHa [Tmit X kaHOHH3HPOBaA
emapxuro. Murepecno, xaxk Ilama B Oyase obocHOBAA HEOOXOAUMOCTB CO3AAHHSA
eHapXI/II/I. brian masBaubr ABC HPI/I‘H/IHBII BO—HCPBBIX, HOBas eHapXHﬂ AOAKHA CAYKHUTH
ACAY MI/Ipa MCIKAY I‘peKO—KaTOAI/I‘ICCKI/IMI/I Bepy}OLT_[I/IMI/I pa3HbIX HaHHOHQABHOCTCﬁ, a,

16 VEGHSEO T., ,,A Hajdudorogi Egyhizmegye megalapitésanak kézvetlen elézményei”, in Athanasiana 35
(2013) 112-115.
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BO-BTOPBIX, HOBAsA CIAPXUA ABAACTCA TAPAHTHEH TOTO, 9TO DOrOCAY/KECHUA B XpaMax He
OYyAYT TIPOBOAUTBCA Ha BECHIEPCKOM A3BIKE. 110 9TOMy AOKYMEHTY OIPEACAHAN
IPEYECKHI f3BIK KAK AMTyprudeckuil. B HoOByro emapxmro Bomao 162 mpmxoaans
COCTaBA PA3HBIX CHIAPXHIA: OOABIIHMHCTBO M3 PYCHHCKOH MyKaueBCKONW CHAPXUU U U3
ABYX PYMBIHCKHX ermapxnii. CBAINEHHUKH HOBOH EIAPXHH IOAYIHUAN OTCPOUKY HA TPU
rOAQ, YTOOBI BBIYYUTH IPEICCKUE A3BIK U IOTOM CAYKHTD ITO-IPEIECKH. AITOCTOABCKHH
HYHITAH, 3200TAIIUANCA O BHIIIOAHEHUU IIOCTAHOBACHUI HAIICKOIT 6yAAbI, ITOAYEPKHUBAA,
YTO BEPYIOIIME TOXKE AOAKHBI 3HATH TPEUECKUH A3BIK, XOTA OBl HA YPOBHE YTeHHA. DTO
HOBOBBEACHHE COBCEM HE YYHTHIBAAO pearbHOE IMoAokeHme AcA. Crycra roa ObA
HAa3HAYCH WM IEPBHIN enmuckon emapxun Mirrsan MuKAOIIH, 2 AO TeX IOP YIPaBAAA
€IIapXHEH EITMCKOIl MyKAYeBCKIM.

6. Auxa Geaa HAUYAAO

Ha sTtomM MBI MOrAmM OB M 3aKOHYMTH CBOM AOKA2A. Kaxercs, 9ro TPYAHBIN
«rye Ha ['0ATODY» BEHIEPCKHIX IPEKO-KATOANKOB — 3aKOHUMACH. OAHAKOIIOAOKEHIE, B
KOTOPOM OKa3aACAl TIEPBHIN EIHCKOII, OBIAO AOCTATOYHO CAOKHBIM. PyMBIHCKHE errmc-
KOITBl aKTHBHO BBICTYIIAAM IIPOTHB HOBOH emapxmn. Poccus, Cepbums u Pymbransa
oHUIINAABHO BBIPAKAAN CBOH mpoTecT Prmckomy Amocroasckomy Ipecroay. Haspeaa
HEOOXOAMMOCTD IIPOBEACHHA PEBHM3MH IIAIICKOH OYAABI, HO H3-32 HaYaAad IIEPBOM
MHPOBOH BOMHBI OHA HE COCTOAAACE.

IManckas H6yasa HamermAa TOpoA I'afIAyAOPOr Kak PE3MAEHIIHIO EIIFICKOIT,HO
M3-32 TOTO, YTO 9TA MECTHOCTH OBIAA TPYAHOAOCTYIIHOH M C TOYKH 3peHHA HH(pa-
CTPYKTYPHI MECHBIIIE Pa3BHUTA, ITEPBEIM EIIHMCKOI HE 3aXOTEA TaM HaXOAUTHCA. LlenTpom
eIApXUN BPEMEHHO CTaA TOpOA AebOperieH, TAeemuckorn MHEKAOIIM CTaA CHHMATB
KBAPTHPY AAfl ceOA M AAA CIIAPXHAABHOIO VIIPABACHHA. YKE MAaAO-TIOMAAY CTPACTH
YCIIOKAUBAANCH, ¥ OTHOIIEHHA C PYMBIHCKHMH CIIAPXUAMH YAYIIIAAUCH, OAHAKO OAHO
COOBITHE, ITOPA3HUBIIIEE HE TOABKO EITAPXUIO, HO U BCIO BEHIpHIO, HAPYIIIMAO yiKe CAO-
xuBIeecsipasHosecre.!” B oaun us deBpasbckux AHenr 1914-ro roaa B €MCKOICTBO
npuiAa GoAbIas HockiAka. [laker, AKOOBL, OBIA OTIIpaBACH 13 YepHOBHIIE B COAEPKAA
ITOAAPOK AAfl CIIHCKOITA: ACHBIH, AFOCTpa B Aoporoii mex. Ho, koraa cexperapnp craa
OTKPBIBATD ITAKET, OOMOA, HAXOAHUBIIIAACA B HEM, B30PBaAach. [Ipu B3pEIBE ITOTHOAO TPH
YEAOBEKA, B TOM YHCAE I IPOTOCHHKEA. K CHaCTBIO, EIIHCKOIT OTCYTCTBOBAA U OCTAACSH
xuB. B pesyabrarte CACACTBHA OBIAO BBIACHEHO, YTO IIAKET OBIA OTIPABACH ABYMA
teppopuctamu. OAMH 13 Hux ObiA pymbiH, o umenn Vawme Karapay, a apyroi
pycckuii, Tumodeit Kupuanrop. M3-3a BOHHEI AO3HAHHE HE 3aKOHYIHAOCH, 2 AHIIA,
COBEPIIHBIIIHE ITOKYIIIEHNE, OCTAAUCH Ha cBoOOAe. Flame Karapay mourn uepes 25 aer,
yxe rmepea cmeptpio B Can-Ppancucko, cosnasca B npecrynsernn. Craro ACHO, 9TO
ITOKYIIICHHE 3aKa3aAM PYMBIHCKasd M PyCCKas CEKPETHBIC CAYKOBI, AKOOBI paAn Ha-
pyurernsa mupa B ABcrpo-Benrepckoit monapxnu. TeppOpHCTHYECKHI aKT OKa3aACH

| 17 VEGHSEO, ,,Utjaink”, 44-47.
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HY/KHBIM AAfl OOOCTPEHIA HAITMOHAABHBIX IIPOTHBOPEYHiL. ITocAe MOKYIIEH A EIICKOIT
BEIOPAA AAfl CBOCH pesmAeHInn ropoA Hmpeapxasa, rae Ao cumx mop mpebGuiBaroT
TafAYAOPOKCKHUE EITHCKOIIBL,

Haao ermé ormMeTuTs, 9T0 IMTOCAE BOMHEI B pe3yAbTaTe TPHaHOHCKOrO AOTOBOpa
Benrpusa anmmaace AByX TpeTel TEPPHTOPHUU M HACEACHHUSA, B TOM YHCAE 3 MUAAHOHOB
STHHYECKUX BEHIPOB. DAMHCTBEHHAS IPEKO-KATOAMYECKAS EITAPXHUSA, KOTOpad OCTAAACh
HA TEPPUTOPHHU CTPaHHI, ObIAa ['afiayaopoikckad. B To e camoe Bpems m3-3a m3Mme-
HEHHA IPAHHUI] OCTAANCH B Benrpum 23 npuxoaa 13 APyTHX €MapXui, OOABIITHHCTBO M3
Ipsmrescxoii emapxuu, KOTOpas IOCAEC BOMHEI OKa3aAach B Uexocaosakmm. Batukam, me
3HaA, 91O IpruHEcET OyAyImee, HE XOTEA OCHOBBIBATH HOBYIO CITAPXMIO AAA 9THX
IIPUXOAOB, HO H HE HAMEPEBAACA IIPHCOEAMHNTH MX K ['alfAyAOpPOMKCKOI emapxum,
ITO9TOMY CO3AAA AASl HHUX BPEMEHHBIH ak3apxar. LleHTpoM skK3ap3xaTta cTas TOPOA
Muinkoar, a ero mepssiM ek3apxoM- AHraa Ilarr, ObBINNI MyKAYEBCKHI EIIHCKOIL,
KOTOPOTOBBITHAAHM YEXOCAOBAIIKHE BAACTH H3-3a €r0 BEHIEPCKOTO IIPOMCXOKACHHA.

7. Hacrosamiee BEHrepCKUX rpeKo-KaTOAUKOB

Hcropuro BeHTepckHX TIpeko-KaTOAMKOB B 20-M BeKe XapaKTepH3YIOT HE
TOABKO TpareAmu. B TO BpeMs, KOrAa KOMMYHHCTHYECKad AUKTATYPA AHUKBHAHPOBAAA
IPEKO-KATOAMYECKUE IIEPKBH BO BCEX COCEAHHX CTPaHAX, 32 HCKAroueHHeM FOrocaasum,
BEHIEPCKAA IIEPKOBB, XOTA HE COBCEM CBODOAHAS, MOrAa cyimectBoBarte. Ho Obiam u
PAAOCTHBIE COOBITHA: TAK, HAIIPUMEDP, OTKPBITHIE CIIAPXHAABHON CEMHHAPHH B THKEABIC
IIATUACCATBIC TOABI, IIEPBafd ACTaAbHAA BEHICPCKOA3BIYHAA AuTyprusa Ha Il-om Barm-
KaHCKOM CODOpe B IPHUCYTCTBHM OTIOB cobopa B pmmckoil basmanmke Cs. Ilerpa. 1
HakoHerl BaTukaHCKui cOOOp pas3peruA CAyKEHHE Ha AFODOM sA3biKke. Tak 3aKOHYMAACH
IIPOAOAKUTEALHAS 6opb6a 32 BEHTEPCKUI AMTyprudeckui A3uik. B 1968-om roay mama
pumckuit Ilaea VI pacrpocTpaHumA FOPHUCAHUKIIHIO TaHAYAOPOMKCKHX EIIHCKOIIOB Ha
BCIO TeppHTOPHIO Berrpuu, kpome sx3apxaTa.

ITocae mapeHHA KOMMYHH3MAa BEHIECPCKAf LIEPKOBb HAYAAA PA3BHUBATHCA YiKE
cBOOOAHO. OTKPBIAICH IIIKOABI, COLMAABHBIC HHCTHTYTBHL 110 AaHHBIM Ieperucu
naceaerus 2011-ro roaa B Benrpun npoxwusaso mouru 180 000 rpeko-karoankos, '8
KOTOPBIE OTHOCATCA K I'alAYAOPOKCKOHM emapxun HAM K MHIIIKOAIIKOMY 3K3apXarty.
AaAbpHEHIINIT IyTh PA3BUTHA BHAWTCA B OCHOBAHHN MHTPOIIOAHH, C CO3AAHHEM
TpETheH EHapPXUH B AHACIIOPE C IIeHTPOM B Byaarermre.

| 18 KOZPONTI STATISZTIKAL HIVATAL, 2071. évi népszamidlds 3. Orszigos adatok, Budapest 2013, 23.
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ISTVAN IVANCSO

L’INNO ACATISTO ALLA MADONNA DI MARIAPOCS
— UNA PERLA LITURGICA GRECO-CATTOLICA UNGHERESE —

SOMMARIO: 1. Premessa; 2. L’origine dell’acatisto di Mariapocs; 3. La struttura e lo stile
dell’acatisto; 1/ La struttura dell’inno; 2/ Tema principale di ogni singola strofa; 3/ Lo stile; a)
Globalmente; b) La verseggiatuta; ¢) Rime e forme di poesia; 4. 1l contenuto dell’acatisto di Ma-
riap6es; 1/ Avvenimenti storici e miracoli; a) La prima lacrimazione; b) La seconda lacrimazione;
¢) La terza lacrimazione e gli eventi successivi; 2/ Il contenuto teologico dell’inno; a) La dignita
della maternita divina di Maria; b) II ruolo intermediario di Maria; 5. Conclusione.

1. Premessa

11 2013 ¢ un anno molto importante — anche se non abbastanza messo in evi-
denza — per la vita spirituale della Chiesa greco-cattolica ungherese e soprattutto per
quella del suo amatissimo Santuario mariano di Mariapdes. La ragione ¢ che proprio
quindici anni fa ¢ stata scoperta una forma devozionale — cio¢ un ufficio sacro — per la
venerazione della Madre di Dio: L’inno acatisto della Madonna di Mariapdcs.!

Questo ufficio sacro ¢ prezioso per la nostra vita ecclesiale perché nella sua
forma bizantina segue I'antico prototipo dell’acatisto,? mentre nel suo insieme si presen-
ta come una poesia dall’atmosfera totalmente ungherese.? Il parallelismo appare anche
dal contenuto: il primo e piu celebre acatisto loda, festeggia, celebra la Madre di Dio, e
altrettanto fa la nostra opera. Il sottofondo storico delle strofe ¢ offerto dalla triplice
lacrimazione della miracolosa icona della Madonna.* Prendendo questi eventi storici
come base, sviluppa i temi mariani e mariologici tra cui ¢ importante soprattutto il tema
di Maria interceditrice tra gli uomini e Cristo, suo Figlio e nostro Dio. La forma
dell’opera ¢ straordinariamente elaborata; e dobbiamo riconoscere che supera il prototi-

1'Si veda la sua presentazione e la prima pubblicazione del suo testo nel nostro libro: IVANCSO ISTVAN,
“Udvizlégy, Mdria, Pocsnak ékes csillagal” A mdriapdesi Lstens3iilé akathisztoszinak bemutatdsa és s3ovege, Nyiregyha-
za 1999.

2Cfr. IVANCSO ISTVAN, “Uduizlégy, Istennck syeplitelen Jegyese!” Az Akathisztosz hiimmosz, Nyitegyhdza
1996. — Nel libro, che ¢ la prima opera complessiva sull'inno in lingua ungherese, presentiamo I'inno acati-
sto da sette punti di vista: 1) Brevi riassunti sull’acatisto; 2) Testimonianze sull’acatisto in lingua ungherese;
3) La storicita dell’acatisto; 4) La celebrazione dell’acatisto; 5) Il genere dell’acatisto; 6) La teologia
dell’acatisto; 7) L’acatisto nell’arte.

3 MOSOLYGO MARCELL, “A mariapocsi Istenszilé akathisztoszanak bemutatdsa”, in IVANCSO IST-
VAN (red.), A Pdesi Mdria szertartdsairdl a kegykép kinnyezésének 300. évforduldja alkalmabil 2015. mdjus 7-én ren-
degett szimpozion anyaga, (Liturgikus Or(ikségﬁnk XV.), Nyiregyhaza 2015, 56.

+ Lacrimo la prima volta nel 1696, poi la seconda volta nel 1717, infine la terza e finora ultima volta nel
1905.
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po composto in greco. La composizione delle ventiquattro stanze — il numero delle
sillabe, le prime lettere o caratteri non soltanto delle strofe, ma anche dei versi, le rime
alla fine dei versi, la lunghezza delle strofe — ¢ molto corretta e accurata. Con il presente
lavoro vogliamo commemorare il 15° anniversario della scoperta dell’inno acatisto di
Mariapécs, presentandolo da diversi punti di vista, in modo da inserirlo pit efficacemen-
te nella vita liturgica della Chiesa greco-cattolica ungherese. Inoltre, intendiamo fatlo
conoscere al mondo scientifico ecclesiastico (almeno quello liturgico).

Inoltre vogliamo, allo stesso tempo, professare la nostra venerazione verso la
Madre di Dio, la nostra amatissima Madonna di Mariapdcs.

2. L’origine dell’acatisto di Mariapocs

L’origine o la nascita dell’acatisto composto per la venerazione della Madonna
di Mariapocs erano rimaste, fino ad oggi, sconosciute, avvolte nel buio. Il testo venne
alla luce dall’oscurita — come abbiamo gia visto — quindici anni fa, nel 1998, scritto e
molte volte ritoccato con matita di grafite su fogli vecchi.> Fino ad oggi non vi sono
tracce della sua origine; non si sa niente. Dopo lo spoglio e un’ accurata ricerca sulla
stampa greco-cattolica ungherese, possiamo affermare che non ¢’¢ nessuna traccia della
sua esistenza e, inoltre, non se ne trova nemmeno una testimonianza orale.

Bisogna, dunque, accettare che si tratta di #x’gpera anonima. Non ¢ insolito che il
suo autore abbia voluto rimanere nell’anonimato; d’altra parte non conosciamo nemme-
no il compositore del primo acatisto, ritenuto il prototipo di tutti gli altri acatisti. Scrive
un famoso professore mariologista: 'autore fu “tanto umile, da scomparire anonimo. 11
suo nome Dio lo conosce, il mondo lo ignora... Ed ¢ bene sia anonimo. Cosi I'inno ¢ di
tutti, perché ¢ della Chiesa”.¢ La situazione che riguarda I’acatisto scritto per la venera-
zione della Madonna di Mariap6es verosimilmente ¢ la stessa. Il suo compositore non
voleva mettersi in mostra, ma voleva prodigarsi per aiutare ad approfondire la venera-

5 Da quel periodo sono gia nati non pochi scritti sul nostro acatisto, soprattutto da parte nostra: [IVANCSO
ISTVAN, ,,Az dtmutaté Maria — Gondolatok a mariapoesi akathisztoszbol”, in Centralista 3 (2003) 43-47;
ID., ,,A mariapSesi akathisztosz és a pocsi népénekek”, in Magyar Egyhazzene 4 (2002/2003) 431-438; 1D.,
,,Bibliai vonatkozasok a mariapdcsi akathisztoszban”, in Studia Wesprimiensia 1-11 (2003) 71-82. 1D., , Liturgi-
kus idézetek, utaldsok és hatdsok a mariapdcsi akathisztoszban”, in Athanasiana 18 (2004) 25-36. 1D., ,,A
mariapdcsi akathisztosz liturgikus idézetei”, in GALO, M. — VASS, L.-né (kiad), A humdn erdforrds szerepe,
Jejlesztésének, hasznositasdanak lebetdségei az Enrdpai Unidban. A ,,Magyar Tudomdny Napja 2003” alkalmdbil rendezett
Szaboles-Szatmar-Bereg megyei tudomdnyos konferencia anyagdanak bemuntatasa, (Szabolcs-Szatmar-Bereg Megyei Tu-
dominyos Kézalapitvany fiizetei 20), Nyiregyhaza 2004, 254-259. — Abbiamo dettagliatamente ptesentato
P'inno in una serie di tredici puntate nel mensile eparchiale: IVANCSO ISTVAN, , Pécsnak ékes csillaga”, in
Gardg Katolikns Szemle 11-12 (2004) 4-5, poi in 7bid., 1-11 (2005) 4-5. — L’opera ¢ stata finora pubblicata due
volte: IVANCSO, ,,Uduizlégy, Mdria, Picsnak ékes csillagal” (nt. 1), 41-68; IVANCSO ISTVAN, Istenszild, (I-
kon és liturgia 18), Nyiregyhaza 2000, 45-63. — Abbiamo organizzato un simposio sul tema matiologico,
nell’ambito del quale ¢ stata presentata una relazione sul nostro inno: MOSOLYGO MARCELL, “A mé-
tiapéesi Istensziilé akathisztoszanak bemutatisa”, in IVANCSO ISTVAN (red.), A Péesi Maria szertartisairil
a kegykép kinnyezésének 300. éforduldja alkalmabil 2015. mdjus 7-én rendezett sgimposion anyaga, (Liturgilus Or6-
kségtink XV.), Nyiregyhaza 2015, 53-65.

¢ TONIOLO, ERMANNO, Akathistos. Inno liturgico antico alla 1 ergine Madre, Roma 31976, 11.
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zione del popolo greco-cattolico di lingua ungherese verso la Madre di Dio. Non percor-
reva vie sconosciute, perché nella Chiesa bizantina, soprattutto nel ramo slavo, esiste gia
un ricco repertorio di acatisti.” Proprio per questo motivo la Chiesa greco-cattolica un-
gherese ne avrebbe ottenuto una gran gioia: finalmente dispone di un vero e speciale
acatisto composto appositamente per la venerazione della Madonna di Matiapécs, la
quale costituisce il suo proprio tesoro, e tramite il quale i fedeli greco-cattolici possono
sentirsi piu strettamente legati al Santuario mariano e quindi alla Madre di Dio stessa.

3. La struttura e lo stile dell’acatisto

La struttura dell’inno acatisto alla Madonna di Mariap6es segue fedelmente il
suo antico prototipo; lo stile, pero, ¢ prettamente ungherese.

1/ La struttura dell’inno

Il nostro inno — come il suo prototipo — consta di ventiquattro stanze precedu-
te da una strofa introduttiva, cio¢ il primo kontakion, chiamato in greco proomion. Le
ventiquattro stanze sono divise in due sezioni parallele: dodici vikos e dodici kontakion.

L’elaborazione accurata e molto precisa dell'inno appare subito, gia dalla prima
stanza, dove le prime lettere dei versi, leggendole verticalmente, danno il nome Maria-
pocs. Tale precisione e accuratezza non si trovano nel primo antico acatisto. Ecco la
traduzione italiana del testo ungherese:

Madre di Cristo nostro Signore, tu puoi andare

A Lui con fiducia, chiedendo la sua benedizione per noi.
Rimarrai, come I’hai mostrato con le tue lactime e miracoli:
I tuoi fiduciosi fedeli greco-cattolici lo sanno benissimo.

A coloro che con umilta chiedono la tua grazia: ¢ regalo.
Puoi sempre aiutate i bisognosi anche a Mariapdcs.

O, che le tue lacrime asciughino le nostre lacrime,

Che cantiamo a te, dalla profondita dei nostri cuori:

Salve Maria, stella azzimata di Pdcs!

[1.] Acrostico® — L’influenza dell’acatisto originale ¢ evidente; anche 'acrostico
dell’inno di Mariap6cs ¢ composto con le lettere dell’alfabeto: ciascuna stanza inizia con
una lettera diversa. Il nostro acatisto ¢ ancora piu preciso! Infatti i primi versi della prima
parte degli oikos (otto) iniziano con la stessa lettera dell’alfabeto, e allo stesso modo
seguono gli altri dodici versi cominciando con “Salve”. Dunque, si puo osservare la

7 Una ticca raccolta di questi inni esiste gia nella traduzione ungherese: SZABO GYORGY (red.), Akathi-
sztos konyv [Libro degli acatisti], Beregszasz 2003. In quest’opera si trovano ben quarantacinque acatisti.

8 “Acrostico — si chiama cosi la frase che si ottiene componendo insieme la prima lettera di ciascun tropatio
di un canone”. Anthologhion di tutto I'anno, Roma 1999, vol. 1, 1557.
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stessa lettera non solo una volta, all'inizio del primo verso, bensi otto volte, all'inizio
degli otto versi. Riguardo ai kontakion, tutti gli otto versi cominciano con la progressio-
ne delle lettere dell’alfabeto: quindi otto volte la stessa letteral — Si tratta, naturalmente,
dell’alfabeto ungherese (e non greco) perché quest’opera ¢”tutta” ungherese, non una
traduzione qualsiasi. La sua natura ungherese, descritta sotto diversi aspetti, risaltera,
come vedremo, anche piu avanti.

[2.] Ciascun kontakion dell’acatisto si compone di otto versi. Queste stanze si
concludono sempre — secondo la regola del redigere — con 'acclamazione a Cristo: Alle-
luia (che naturalmente riguarda Dio in base al significato della parola). Dal punto di vista
teologico si inserisce nell’'ultimo verso; dal punto di vista poetico, come ultima parola del
verso, si adatta alla rima.

[3.] Le strofe degli o7kos sono piu lunghe (in tutto ben ventuno versi). Ogni oi-
kos si divide in due parti. La prima parte ha la stessa lunghezza dei kontakion: consta di
otto versi. Poi seguono i dodici versi che iniziano con “Salve”, come nell’acatisto origi-
nale che riguarda la Madre di Dio. Ed infine, le stanze degli oikos si chiudono con
Vefimmnion (ritornello di chiusa).

Qui ¢ necessario chiarire qualche punto riguardo alla traduzione. Nell'inno ori-
ginale, composto in greco, la parola di salutazione ¢ espressa da yalpe, cioe “gioisci”’, che
¢ stata riprodotta, in ungherese, con “tdvo6zlégy” con il significato di “salve”. Nei libri di
canto e di preghiera della Chiesa greco-cattolica ungherese compare proprio questa
parola.? In diverse traduzioni italiane si puo trovare sia la parola “ave” sia “salve”. 1l
compositore del nostro inno voleva rimettersi alla tradizione e non ¢ risalito al significa-
to originale della parola (cioe: gioisci).

La seconda parte degli oikos contiene dodici stanze che si dividono in tre parti
di quattro versi. E qui si puo osservare una novita nel modo di comporre. Nei primi
quattro versi il “salve” iniziale ¢ seguito dall’articolo determinativo “a” o “az” (il); nei
secondi dal pronome relativo “ki” o “aki” (chi); infine negli ultimi quattro versi dalla
congiunzione “mert” (perché). Non esiste tra gli acatisti un’opera elaborata allo stesso
modo. Il nostro inno, pertanto, ¢ eccellente anche da questo punto di vista!

[4] L’ultimo verso, il ventunesimo — indipendente dal corpo dell'ikos — si
chiama ¢fimnion, ossia un ritornello di chiusa che congiunge le strofe: “Salve Maria, stella
azzimata di Pécs”. Appare tredici volte: una volta alla fine del primo kontakion, e dodici
volte chiude i versi degli oikos. In questo modo congiunge anche la prima strofa (il
kontakion introduttivo) al resto dell’opera. E importante richiamare Pattenzione su
questa prima strofa perché & un po’ diversa dalla serie dei kontakion. E da notare che
abbiamo un popolare canto ecclesiale che fa da sottofondo a questo ritornello: “O, Stella
della chiesa di Pécs, Salve bella Vergine Matia™. 10

>

9 Cfr. IVANCS(), “Ud/)o"{/égy, Istennek sgeplitelen Jegyese!” (nt. 2), 26-30.
10 “Siamo venuti a salutarti”, in Emeljiik fol sgiviinket! Garigkatolifns imakinyr, Budapest 1958, 352-353. Que-
sto canto divenne popolare e si trova in numerosi libri di preghiera e di canto.
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2/ Tema principale delle singole strofe

Esaminando la struttura del nostro acatisto di Mariapdcs vediamo che esso se-
gue, umilmente, il suo prototipo anche per quel che riguarda il tema principale di ciascu-
na strofa (kontakion e oikos). In tutti gli acatisti — composti per I'adorazione di Gesu
Cristo o per la venerazione della Madre di Dio, o per quella dei Santi, o scritti per diver-
se feste — ciascuna strofa si ispira a un fatto o a un tema principale. Cio, naturalmente,
indica il contenuto delle strofe, ma allo stesso tempo ¢ importante anche dal punto di
vista della composizione, e percio vale la pena abbozzare lo schema strutturale di cia-
scuna stanza.

Negli acatisti il primo vikos di solito narra che “Le schiere degli angeli si stupiro-
no”. Nell’'acatisto di Mariapées quest’idea si presenta cosi: “Le alte schiere degli angeli si
stupiscono nell’alto dei cieli per la tua magnifica dignita, o Vergine Maria, Madre di Dio”.

1l tema principale del secondo kontakion ¢: “Ti ha scelto”; nel nostro inno: “O,
Beatissima, ti ha scelta la grande grazia del Signore”.

11 secondo vifos parla di solito del’incommensurabile grazia” e della sua com-
prensione. Nell’acatisto di Mariapécs, invece, si legge: “Il nostro scopo ¢ quello di com-
prendere la tua incommensurabile grazia”.

1l terzo kontakion ci fa sempre presente che nel mondo opera “la forza
dell’Altissimo”. Il concetto qui ¢ cosi esposto: “una mattina le tue lacrime miracolose
furono P'atrivo silenzioso della forza dell’Altissimo”.

Tema principale del Zerzo oikos del prototipo ¢ che I'aiuto della Madre di Dio si
manifesta “portando un incommensurabile amore”, e negli altri acatisti questo riguarda
la grazia di Dio. Nell’acatisto di Mariapées Iidea ¢ espressa nel seguente modo: “Con le
tue carissime lacrime hai mostrato il ricco tesoro del tuo incommensurabile amore ¢ la
tua materna protezione”.

11 quarto kontakion ci dice di solito che i fedeli si rivolgono a Dio, alla Madre di
Dio, ai Santi, come “disturbati da tempeste di pensieri dubbiosi”. Questo pensiero si
ritrova anche nell’inno di Mariapdcs: “L’icona lacrimante ¢ stata portata nella grande
capitale di Vienna, e questo fatto ha risvegliato tempeste di pensieri dubbiosi” negli
abitanti del piccolo villaggio.

Tema principale del guarto vikos ¢ “il Sole che porta Luce”. Ed ecco, anche
nell’acatisto di Mariapées si trova un pensiero corrispondente: “Sei divenuta Sole che
porta la Luce per Vienna, o Vergine di Pécs che vi sei stata portata”.

1l guinto kontakion di solito patrla della “Stella brillante”. Anche questo tema
compare nel nostro inno per venerare la Madre di Dio: “Gloria della Chiesa bizantina, o
Stella brillante”.

11 tema del quinto vikos ¢: “Vedendo la tua buona intenzione” che nella nostra
composizione ¢ esposto nel modo seguente: “Sovrana nostra, gli abitanti di Mariapdcs,
vedendo la tua buona intenzione di aiutare sempre”, chiedono il tuo efficace intervento
per recuperate I'icona rubata e portata lontano, fuori.

>
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Struttura

Ikos

Kontakion

1. kontakion introduttivo

A 1. La scelta di Mariapocs

Le schiere degli angeli si stupirono

B 2. Dipingere I’icona
T7 ha scelto

C 2. La prima lacrimazione

La grazia incommensurabile

CS 3. Le scrutazioni
La forga dell’ Altissimo

D 3. Le prime guarigioni

Portando l'amore incommensurabile

E 4. Il trasporto a Vienna
1 pensieri dubbiosi

F 4. Le solennita a Vienna
1/ Sole che porta la luce

G 5. La vittoria presso Zenta
La Stella brillante

Gy 5. Dipingere la copia

Vedendo la buona volonta di aintare

H 6. La seconda lacrimazione

Incatenato dalla tempesta delle passioni

I 6. Miracoli nuovi

Ha brillato la tua buona volonta

J 7. Le catene
Hai voluto salvare il tno popolo

K 7. Le api

Nuove grazie, nuovi miracoli

L 8. La treccia

Premio speciale

M 8. 1 Padri Basiliani
Sei presente con il tuo aiuto ovungue

N 9. La nuova chiesa
Tutti gli angeli e gli nomini si stupiscono

O 9. I pellegrinaggi

Gli oratori come pesci muti

P 10. La terza lacrimazione

Volendo salvare e redinere

R 10. La basilica
Bastione ¢ balnardo

S 11. L’altare della Madonna
Ogni canto si indebolisce

T 11. Molti miracoli

Luce che inonda la luce

U 12. L’intercessione
Gragia

V 12. Grazia da Cristo
Salvaguardia del popolo greco-cattolico

Z 13. 1l ringraziamento

11 sesto kontakion di solito presenta i fedeli che “vincolati dalla tempesta delle
passioni” si rivolgono a Dio e alla Madonna. Su questo pensiero si forma il nostro inno
quando dice: la Madre di Dio insegna 'umilta al suo “popolo fedele, ma che vive tor-
mentosamente vincolato dalla tempesta delle passioni”.
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11 sesto oifos di solito racconta che “¢ brillata miracolosamente la tua buona in-
tenzione”, e 'acatisto di Mariap6cs trasmette la stessa idea: “Madre di Dio, ¢ brillata
miracolosamente la tua buona intenzione verso di noi”.

11 tema principale del sezzimo kontakion degli acatisti ¢: “Hai voluto salvare il tuo
popolo”. Anche nell’inno di Mariapécs si presenta lo stesso pensiero: “La Madre di Dio
voleva mostrare, benignamente, ai suoi seguaci la sua bonta salvifica”.

11 settimo oikos di solito parla delle “nuove grazie e nuove meraviglie”. Anche qui
si presenta lo stesso tema: “Nostra Protettrice, hai mostrato nuove grazie e nuovi prodi-

g’

L ottavo kontakion presenta di solito “il premio particolare, ossia la grazia di Di-
0” che ritroviamo anche nel nostro inno: “Il Padre ha fatto rifulgere in Maria il tesoro
piu caro, la castita, che ¢ un premio particolarmente bello”.

Lottavo vikos continua parlando della Madre di Dio o dei Santi: “Sei ovunque e
totalmente presente con il tuo aiuto”. Anche l'acatisto di Mariapdcs segue il pensiero
quando dice: “Ovungque e totalmente ¢ presente il tuo aiuto, o Sorgente di ogni bene”.

1l tema del nono kontakion degli acatisti ¢ che “tutti gli uomini e gli angeli si stu-
piscono”. E questa idea principale ¢ presente anche qui: “Tutti gli angeli, gli uomini, e
poi il grande mondo si meravigliano della grandezza e della piccolezza di Maria”.

11 nono vikos del prototipo narra che “gli oratori brillanti sono muti come pesci”
davanti alla dignita della maternita divina della Madre di Dio, e negli altri acatisti davanti
alla grazia di Dio. Il nostro inno usa questa immagine nel modo seguente: “Gli oratori
brillanti e saggi sono come i pesci, non potendo parlare del tuo mistero nemmeno con
saggezza, o Vergine”.

1l tema principale del decimo kontakion dice semplicemente che Dio “voleva re-
dimere e salvare” gli uomini. Il nostro inno di Mariapdcs usa anche questo pensiero,
quando ci dice: La Madonna “ci voleva dare un esempio e voleva salvare 'universo”
tramite la grazia del Figlio Suo.

11 decimo vikos usa 'immagine che raffigura la Madre di Dio e i Santi come “ba-
stione e baluardo” per proteggere i fedeli. Anche I'acatisto di Mariapdes si basa sulla
stessa immagine: “Sei nostro indistruttibile bastione e baluardo, o Madre di Dio”.

L undicesimo kontakion racconta che “ogni canto perde tutta la sua forza” veden-
do la grazia di Dio attuatasi tramite la Madre di Dio, i Santi e gli avvenimenti della storia
della salvezza. Anche il nostro inno fa un riferimento a questo proposito: “Il debole
canto non riesce ad esprimere I'aiuto che Maria elargisce all'uomo”.

11 tema principale dell’nndicesimo oikos di solito ¢: “la luce che irradia la chiarez-
za”. 1l nostro inno ci presenta lo stesso concetto: “Brillante luce e radiante chiarezza,
piena di grazia sei tu, la piu benedetta fra le donne”.

Tema principale del dodicesimo kontakion di solito ¢ semplicemente “la grazia”.
Questo grandioso tema, nell’acatisto di Mariapocs, viene raccontato limpidamente: “La
grande grazia del Signore ha inondato la Madre di Dio”.

11 dodicesimo oifos di solito ci dice che il popolo fedele “riceve la grazia da Cri-
sto”. L’inno acatisto di Mariapdcs ci illustra il pensiero cosi: Madre di Dio di Mariapdcs
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“hai chiesto per noi grazie infinite al tuo Santo Figlio”, donandole poi a tutto il popolo
greco-cattolico ungherese.

Tema principale del #redicesimo kontakion & sempre e in tutti gli acatisti “la grati-
tudine”. Il nostro inno presenta questo tema molto solennemente: “O, Madre di Dio, la
nostra voce tisonante ha tirato fuori dalla profondita dei nostri rumorosi cuori questa
fragile preghiera”.

Riassumendo, possiamo affermare che I'inno acatisto composto per la venera-
zione della Madonna di Mariapécs, nella sua struttura segue fedelmente — visti i concetti
principali di ogni singola strofa — il suo prototipo (il primo acatisto composto per la
Madre di Dio), e similmente segue anche tutti gli altri acatisti (composti per 'adorazione
di Gesu Cristo, per la Santissima Trinita ecc.), mentre dal punto di vista
dell’elaborazione poetica supera tutti gli altri acatisti.!!

3/ Lo stile

Dopo aver illustrato brevemente la struttura dell’acatisto scritto per la venera-
zione della Madonna di Mariapéces, e aver notato come sia accuratamente rifinita, vo-
gliamo ora focalizzare 'attenzione sullo stile dell'inno. Gia a prima vista si nota la sua
meticolosita anche in questo campo: lo stile della composizione ¢ totalmente ungherese!
Ed ¢ bene cosi, dal momento che ¢ stata composta per i membri della Chiesa greco-
cattolica di lingua ungherese.

L’autore, nel comporre 'inno, usa modelli letterari ungheresi; fa lo stesso il
compositore greco, anche lui anonimo, quando usa, nel suo lavoro gli elementi della
letteratura greca, anche se “non segue piu le regole della prosodia quantitativa classica,
ma quelle della metrica sillabica e tonica”.!?

a) Globalmente

Lo stile dell’inno acatisto di Mariapdcs ¢ dunque uno stile ungherese. Leggendo
il testo, possiamo affermare che non si esprime in un linguaggio antico, ma piuttosto in
quello contemporaneo. A volte perd si puod osservare una certa tendenza arcaizzante,
soprattutto nei casi in cui 'aspirazione o Iintento alla precisione della forma poetica lo
esigeva.!3

Un punto di vista pari assai importante, come lo ispira I'insieme del testo
dell’inno: 'acatisto per la venerazione della Madre di Dio di Mariapdcs ¢ stato compo-
sto, secondo l'intenzione del suo anonimo autore, come una vera poesia. Considerando

1 Cfr. IVANCSO, “Udbizlégy, Miria, Picsnak ékes csillagal” (nt. 1), 13.

12 TONIOLO, ERMANNO, “L’inno acatisto, monumento di teologia e di culto mariano nella Chiesa bi-
zantina”, in De dulto mariano saeculis 1'1-IX, Roma 1972, vol. 1V, 2. Cfr. GHARIB, GEORGES, Romano il
Melode. Inni, Roma 1981, 52.

13 Nel kontakion II, nell’oikos V, nel kontakion VII (due volte), nell’oikos VIII, nel kontakion X, nel kona-
takion XIL. Si veda IVANCSO, “Udvizlégy, Maria, Pécsnak ékes csillagal” (nt. 1), 14-15.
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l'opera sotto questo fondamentale aspetto, non desta sconcerto osservare che 'ordine
delle parole, a volte, risulti desueto. Se I'inno fosse stato composto in prosa, avrebbe
senza dubbio uno stile piu fluido. Ad ogni modo, non si deve dimenticare che ’acatisto
scritto in greco, considerato il prototipo di tutti gli altri acatisti, ¢ nato come una poesia,
per la cui creazione I'autore si giovava, abilmente, degli elementi poetici, delle potenziali-
ta liriche che gli offriva la forma poetica. Dobbiamo ancora notare, per amor di comple-
tezza, che gli autori degli acatisti composti in lingua slava (in maggior parte in paleosla-
vo) non si sforzavano di comporre in forma poetica; essi scrivevano le loro opere in
prosa. — Proprio per questo motivo pare che il nostro acatisto di Mariapocs dal punto di
vista linguistico ed anche stilistico sia piu preciso.

Nel nostro acatisto ¢’¢ ancora qualcosa di interessante da notare. In tutti gli oi-
kos il tema ¢ svolto patrlando in seconda persona singolare; ci si rivolge alla Madonna
dandole del tu. Non ¢ insolito, dal momento che i dodici oikos cominciano con “Salve”
— come troviamo parimenti nella preghiera “Ave, o Maria, piena di grazia”. In tutti i
kontakion, in cui nella maggior parte dei casi troviamo avvenimenti storici, la narrazione,
¢, invece, condotta in terza persona singolare.

b) La verseggiatura

L’inno acatisto composto per la venerazione della Madonna di Mariapécs ¢ to-
talmente ungherese anche per quel che riguarda la verseggiatura.

La stanza introduttiva (il primo kontakion) ¢ diversa dalle altre strofe. Questo
fatto non ¢ insolito nella poesia degli acatisti. Infatti troviamo la stessa differenza anche
nell’antico acatisto considerato come prototipo. Attraverso I'ultimo verso che funge da
ritornello di chiusa, essa si ricongiunge al testo poetico dell’inno.

L’autore ha elaborato questa prima stanza in modo che essa si basi
sull’efimnion, cio¢ sul ritornello di chiusa. Ciascun verso segue molto precisamente
questo modello. Ogni verso comincia con due unita di tre sillabe, poi segue una unita di
quattro sillabe, infine ancora una unita di tre sillabe che chiude il verso.

Tutte le altre stanze del nostro acatisto seguono, con una elaborazione molto
accurata, un unico modello: ogni verso di ciascuna strofa, avendo lo stesso numero di
sillabe, risulta della stessa lunghezza; infatti, ogni verso contiene quattro unita di quattro
sillabe, secondo la forma della poesia ungherese.

I versi seguono fedelmente questo modello anche se pare che la stesura, a vol-
te, sia un po’ grave e complicata. I testo dell’inno avrebbe potuto essere piu leggero, in
alcune parti, se 'autore avesse usato parole piu lunghe. Ma egli — come si vede — si sfor-
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zava di rimanere fedele ai canoni dell’estetica della poesia, ottenendo in tal modo una
forma chiara e lampante.

¢) Rime e forme di poesia

Esaminando il testo dell’acatisto di Mariap6ces si puo osservatre che vi sono re-
gole precise anche per quanto riguarda le rime. 1.’autore le ha applicate con grande accu-
ratezza, usando gli schemi della rima baciata e rima alternata, usate di consueto e in
modo esteso nel sistema poetico ungherese. Nell’inno si trovano due grande gruppi.

Teoricamente si puo dividere il kontakion in due gruppi di quattro versi. Qui i
versi sono uniti dalla rima baciata. A volte pero accade che tutti e quattro i versi siano
uniti dalla stessa rima.

Gli oikos sono composti di due grandi unita, di cui la prima comprende di
nuovo due parti, ciascuna delle quali consta di quattro versi, uniti dall’autore con la rima
alternata. La seconda unita contiene, invece, tre parti anch’esse di quattro versi (che
iniziano con “Salve”), uniti di nuovo dalla rima baciata. Di solito, anche qui, solo due
versi sono uniti dalla rima, ma a volte tutti e quattro i versi presentano la stessa rima.

Oltre alle rime, che sono poste a fine di verso, nel nostro inno acatisto si puo
osservare anche la figura retorica dell’allitterazione. Alcune volte I'autore ha saputo usare
anche questa forma poetica in modo eccellente, quando, ad esempio, tutte le parole di
un verso cominciano con la stessa lettera. !4

Tra le forme di poesia del nostro inno si trovano anche parallelismi composti
dall’autore. Per esempio, dice che Maria ¢ una “Piccola Beata Donna” in cui il popolo
ungherese vede la neonata Maria, festeggiata '8 settembre; poi dice che Maria ¢ una
“Grande Beata Donna”!® in cui vediamo Maria morta ed assunta in cielo, festeggiata il
15 agosto. Ella ¢ “il rispecchiamento della bellezza di Dio che ¢ il piu bello”.16 I fedeli
chiedono a Maria: “le tue lacrime asciughino le nostre lacrime”.!” Perché Ella puo aiuta-
re 1 “sofferenti nel corpo... travagliati nell’anima”.!8 .a Madre di Dio, secondo I'inno, ¢
colei che “ci inonda di lacrime purificanti... e purifica le nostre anime impure”.!? C’¢
ancora un parallelismo in un verso dellinno, in cui lautore racconta il trasporto
dell’icona miracolosa da Mariapdcs a Vienna: i fedeli “hanno accompagnato il Ritratto
lacrimante con visi lactimosi”. 2

14 Nel kontakion 111, nel kontakion IV, nel kontakion XI. Si veda IVANCSO, ‘T]dm"{/égy, Mdria, Picsnak ékes
esillaga!” (nt. 1), 15.

15 Nell’oikos II.

16 Nell’oikos TX.

17 Nel kontakion I.

18 Nelloikos IX. — Si trova un altro parallelismo nel testo dell’oikos XII: “Guaritrice, dalla anima tenera,
delle nostre anime ammalate... Taumaturga di mano forte delle nostre anime deboli”. — Come si vede, an-
che qui si trovano bei contrasti.

1 Nell’oikos VI.

20 Nel kontakion TV.
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Nell’inno si trovano anche contrasti poetici. Ci dice infatti che “le schiere alte
degli angeli... negli alti cieli... e gli vomini qui... quaggiu”?! si stupiscono unanimemen-
te della dignita della maternita divina di Maria; perché si puo esaltare “la grandezza e la
fragilita di Maria” in egual misura.?? Il sottofondo di questo pensiero ¢ espresso dal
nostro autore con un contrasto: “sei Madre di nostro Dio e pur tuttavia rimanesti vergi-
ne”.? 11 contrasto tra “Imperatrice [di Vienna]... Regina [celeste]”’?* mette di nuovo in
risalto la grandezza della Madre di Dio. Il contrasto “luce brillante raggiante... luce
gloiosa”? ci presenta il legame tra Maria e suo Figlio. Ma ci dice ancor di piu a proposi-
to della luce: “Inondi l'oscurita dei nostri cuoti e delle nostre anime con piena luce”.2
Quando l'autore racconta la nascita dell’icona, usa un altro contrasto: “hai ascoltato
I'implorazione del povero... hai accettato I'icona dal ricco”.?’ L’inno presenta la grazia
della lacrimazione non meritata: i fedeli “accettavano cose che non sono accettabili”.?
Poi appare il contrasto tra “piccola citta di Pécs e grande citta” [di Viennal.?? Quando il
condannato viene miracolosamente liberato, il nostro testo tiporta: “la buona Madre
della giustizia non sopportava I'ingiustizia”.3

Tra le figure retoriche adottate nell'inno acatisto, composto per la venerazione
della Madonna di Mariapdcs, meritano attenzione anche le gradazioni. Uno degli esempi
piu belli tra quelli in cui si celebra Maria ¢, forse, il seguente: “Salve, tempio piu meravi-
glioso dei piu grandi templi”,>" poiché ha accettato nel suo grembo il Figlio di Dio.
L’autore dice ancora di Lei: “Tu dai il piu grande esempio di castita”.?? Nel nostro inno
si riscontrano anche tracce di testi liturgici, ad esempio: Maria ¢ “piu venerabile dei
cherubini e dei serafini”.?* Anche 'uso degli aggettivi di grado superlativo ce lo mostra:
Maria ¢ “la piu azzimata, la piu vera, la piu bella, la piu sicura” vero esempio per tutti
noi. B importante il pleonasmo che riguarda Maria, formato con P'aggiunta di parole
non necessarie dal punto di vista grammaticale: “piu volte cantando, enunciando e lo-
dando” inneggiano gli uvomini la degna venerazione verso la Madre di Dio.?

2! Nell’oikos 1.

22 Nell’oikos IX. — Sempre qui una altra espressione simile: “Magnificando cosi la sua grandezza e ammiran-
do la sua piccolezza” (cié I'umilta).

2 Nell’oikos 11.

24 Nel kontakion IV.

% Nell’oikos 11.

26 Nell'oikos 11.

27 Nell’oikos 1.

28 Nel kontakion III.

2 Nell’oikos IV. — Lo stesso si vede nel kontakion IV, che parla del trasporto dell’icona “nella grande capi-
tale di Vienna”, ci6 che “negli abitanti del piccolo semplice villaggio” provoco tristezza.

30 Nel kontakion VII.

31 Nell’oikos IX.

32 Nell'oikos VII.

33 Nell’oikos XI. — Troviamo un testo simile nell’oikos XII: “Ella ¢ pit glotiosa dei cherubini e dei serafini”
che ¢ un testo della Divina Liturgia bizantina, usato pero anche in altri uffici sacri.

3 Nell’oikos VII.

35 Nel kontakion XI.
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4. Il contenuto dell’acatisto di Mariapécs

L’acatisto di Mariapécs suddivide il tema in tre sezioni, mettendo sempre in e-
videnza la lagrimante miracolosa icona. Le tre sezioni sono suddivise in base alle tre
lacrimazioni dell’icona della Madonna di Pécs, e hanno tutte una parte introduttiva e una
parte finale.

Iniziando la presentazione del contenuto dell'inno ci si deve soffermare sulla
parte introduttiva, in cui il primo kontakion esalta generalmente la Madre di Dio, mentre
il primo oikos ed i secondo kontakion ci parlano della scelta di Pécs e della nascita
dell’icona.

[1.] L’autore dellinno descrive gli avvenimenti concernenti la prima lacrima-
zione in sette stanze (dal secondo fino al quinto oikos).

[2.] La seconda lacrimazione e gli eventi successivi sono presentati in otto stro-
fe (dal sesto kontakion fino al nono oikos).

[3.] Della terza lacrimazione e degli avvenimenti I'inno ce ne parla in sei stanze
(dal decimo kontakion fino al dodicesimo oikos).

Infine, I'ultima stanza (il tredicesimo kontakion) fa eco alla prima strofa, inclu-
dendovi la gratitudine verso la Madre di Dio di Mariapées e tramite Lei verso la Santis-
sima Trinita. In questo modo I'inno — come un bel quadro — risulta ornato con una
cornice.

Nella presentazione del contenuto dell’acatisto eseguiamo una duplice divisio-
ne; la prima parte ci presentera gli avvenimenti storici ed i prodigi avvenuti, mentre la
seconda parte il contenuto teologico dell’intero inno.

1/ Avvenimenti stotici e miracoli

Come abbiamo gia visto, il tema del nostro inno si svolge in tre parti, secondo
le tre lacrimazioni. Durante la presentazione, allora, seguiamo questa triplice divisione.

a) La prima lacrimazione

Le fonti archivistiche3® accertano che I'icona fu dipinta, su ordine di Ldsz/d Csi-
gri, giudice di Mariapéces. Lacatisto di Pocs menziona questo fatto storico: “Beato servo,
che sei stato salvato dalla schiavitu turca, hai fatto dipingetre I'icona adempiendo alla tua
promessa”.?” In queste righe I'autore ci dice, quindi, che si tratta di un dipinto votivo.
Ldszdé Csigri, essendo molto povero, non poteva pagare il prezzo pattuito per il lavoro, e
percio fu comprato da un cittadino benestante, Ldrinc Hurta, che lo regalo alla piccola

3 Luogo di rittovamento dei documenti: Egyetemi Konyvtar Hevenesi Gydijtemény XLI1. 401. és LXXXI. 415; e
Egri Erseki Levéldr, Archivum Vetns 1800. — Cita JANKA GYORGY, “Az elsé pocsi kegykép térténete és
itodalma”, in Athanasiana 3 (1996) 25.

37 Nel kontakion II.
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chiesa di legno di Mariapdcs. Ecco il testo riportato nell’inno: “Salve, perché hai esaudi-
to la preghiera del povero! Salve, perché hai accettato I'icona dal ricco!”’38

La seguente vicenda storica viene presentata nell’inno piu diffusamente. Qui si
tratta della prima lacrimazione. Prima ci dice semplicemente: “La tua icona offerta alla
chiesa titolare versava lacrime”,?? poi presenta piu dettagliatamente I'avvenimento: “Le
tue lacrime miracolose, una mattina, furono I’arrivo silenzioso della forza dell’Altissimo:
il cantore ed il sacerdote 'accolsero”. % La lacrimazione dell’icona della Madre di Dio —
dipinta da Istvin Papp fratello minore dell’allora parroco di Mariapées — iniziata il 4 no-
vembre 1696 continuo, con due settimane di pausa, fino all’8 dicembre. In base alle fonti
fu Mihaly Edry ad accorgersi della lacrimazione, e ad avvisare il parroco. Il prodigio av-
venne durante la Divina Liturgia.#!

I’avvenimento miracoloso fu costatato ed esaminato da commissioni ecclesiali
e statali. L’acatisto in primo grado semplicemente stabilisce: “le pareti della tua piccola
chiesa accettavano cosa che non ¢ accettabile”,* poi racconta dettagliatamente quanti e
quali uomini videro il miracolo: “Anche I'investigazione certifica la veridicita delle gocce
delle tue lacrime. Il popolo accorreva a frotte per vedere il miracolo, prima che gli uffi-
ciali deputati indagassero. L’ufficiale imperiale, il prelato, il contadino, tutti gli uomini
vetificarono la realta delle tue lactime”.® Il primo documento, steso il 16 novembre
1696,% proviene da Jdnos Jakab Kriegsman parroco latino di Kall6.% “L’ufficiale imperia-
le” menzionato nell’acatisto era Jobann Andreas Corbelli, i1 quale non si limito solo ad
osservare il miracolo della lacrimazione, ma tocco I'icona con le proprie mani, e asciugo
le lacrime con il suo fazzoletto, dopodiché fece spostare 'icona, dal posto in cui era, per
poterla esaminare meglio.* Il “prelato” Andris Pethes (Pettes) Gran-prevosto, Vescovo
titolare di Ansaria, fu delegato da Gydrgy Fenessy, Vescovo di Eger, ad eseguire ufficial-
mente la procedura. Jdzsef Csethe era un altro prelato, Canonico di Eger, arrivato a Tokaj
i1 16 dicembre per redigere i verbali a Mariapocs insieme ad Andras Damiani. Essi erano,
dunque, “gli ufficiali deputati”, coloro di cui patla il nostro inno. Le espressioni “conta-
dino” e “tutti gli uomini” si riferiscono a 36 uomini o 53 personaggi che hanno confes-

3 Nell’oikos I.

3 Nell’oikos II. — Una parte di questa stanza desctrive ampiamente la (prima) lactimazione, mentre I’altra
parte ce ne offre la spiegazione: la Madre di Dio mostrava la sua bonta ed il suo amore ai suoi fedeli.

40 Nel kontakion II1.

4 Cfr. BELME LASZLO, Az Istensziild picsi kegyképének csodatevd kimnyezése 1696. november 4. — decensber 8. A
300 éves mdriapdesi kegykép tirténete a levéltari forrdsok tiikrében. Tirténelmi és teoldgiai dttekintés, Budapest 1997, 65.
Riporta il verbale scritto durante I’ascolto dei testimoni, in cui il secondo testimone parla della Divina Litur-
gia. JANKA, “Az els6 pécsi kegykép torténete és irodalma” (nt. 35) afferma in base del confronto delle fon-
ti, poi la verifica dettagliatamente: JANKA GYORGY, “A mariap6esi kdnnyezés jegyz6kényve a Hevenesi
Gytjteményben”, in JANKA GYORGY (red.), Mdriapées 1696 — Nyiregyhiaza 1996. Torténelmi konferencia a
mdriapdesi Istensziild-ikon elsd konnyezésének 300. évfordulgiara 1996. november 4-6., Nyiregyhaza 1996, 137.

42 Nel kontakion II1.

4 Nel kontakion II1.

# Riporta lintero testo della lettera BELME, Az Istensgiild pocsi kegyképének csodatevd kdnnyezése (nt. 41), 53-55.

# Oggi Nagykallo, citta nelle vicinanza di Mariapdcs.

4 Riporta la copia e la traduzione della lettera di Corbelli: BELME, Az Istensziild pocsi kegyképének csodatevd
kinnyezése (nt. 41), 86.
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sato sotto giuramento e hanno messo a verbale la fondatezza e la storicita della lacrima-
zione.*” Ce ne fornisce un bel riassunto il nostro acatisto: “Salve, perché hai permesso
I’esame delle tue lacrime! Salve, perché gli esaminatori hanno ottenuto la fede dalle tue
lacrime!”48

Questa parte dell’acatisto descrive le guarigioni miracolose, la prima delle quali
avvenne quando un piccolo bambino guari dopo aver toccato I'icona:# “Hai operato un
prodigio decisivo su un piccolo bambino gravemente ammalato, dimostrando la tua
potenza, attraverso il tocco della tua preziosa icona”.’® E questo miracolo non fu
I'unico, perché ne seguirono anche altri, come ci dice il nostro inno: “Questo primo fu
seguito subito dopo da altri famosi miracoli”.>! Qui si inserisce anche la conversione alla
religione cristiana di uno schiavo turco, che non voleva piu ritornare in patria: “Salve,
perché hai sostenuto il turco nella sua nuova fede”.>?

I’ avvenimento storico seguente nell’acatisto evoca il trasporto dell’icona la-
crimante e miracolosa da Mariapées a Vienna. Anche la corte imperiale venne a cono-
scenza del miracolo della lacrimazione. 'imperatore Leopoldo I — su insistente richiesta
della moglie e spinto dall’entusiasmo del francescano Marco d’Aviano — ordino di trasfe-
rire 'immagine a Vienna: “Hanno trasferito I'icona lacrimante nella grande capitale di
Vienna”,33 perché “ il fedele Leopoldo I e la sua consorte volevano riservare un posto
d’onore alla Regina celeste”.>* Dalla bibliografia specialistica ¢ possibile seguire le tappe
percorse dall’icona fino a Vienna: Pécs, Kallé, Tokaj, Barcza, Kassa, Eger, Pest, Buda,
Gy6r, Bécs.>

“Sei stata, per Vienna, il Sole che porta Luce, tu che sei stata portata qua”> —
canta l'acatisto; e di fatto, le fonti raccontano che “I'icona, arrivata a Vienna il 4 luglio
1697, fu accolta con grande pompa da tutte le chiese della capitale. Infatti, per la sua

47T JANKA, “Az els6 pocsi kegykép torténete és irodalma” (nt. 35), 30-31, nt. 22 enumera tutti i 53 testimo-
ni, tra cui, naturalmente, non ci sono soltanto “contadini”. BELME, Az Istensziild pesi kegyképének csodatevd
konnyezése (nt. 41), 65-67 non riporta soltanto i nomi di 37 testimoni, ma fa conoscere anche le loro confes-
sioni. Anzi, nella nt. 21 cita 56 testimoni.

4 Nell’oikos III.

4 Si veda BELME, Az Istensziild picsi kegyképének csodatevi kinnyezése (nt. 41), 143.

50 Nell’oikos III.

51 Nell’oikos I11.

52 Nell’oikos TI1.

53 Nel kontakion IV.

54 Nel kontakion IV. — E storicamente accertato che il francescano Marco d’Aviano ebbe un ruolo impor-
tante nel trasferimento dell’icona nella capitale. Cfr. BELME, Az Istensziild pocsi kegyképének csodatevd kdnnyezé-

se (nt. 41), 97-99.

55 Cfr. la bibliogtafia specialistica riguardante: JANKA, “Az els6 pdesi kegykép torténete és irodalma” (nt.
35), 35. — BELME, Az Istensziild pocsi kegyképének csodatevi konnyezése (nt. 41), 99-104 riporta anche i docu-
menti riguardanti.

% Nell’oikos IV.

57 In base al libro: Heylsamer GnadenBrunn in der wunderthitigen Bild der weinenden Mutter Gottes von Pétsch in St.
Stephans Dom-Kirchen zn Wienn, Wien 1703, BELME, Az Istensziild pocsi kegyképének csodatevd konnyezése (nt. 41),
123-142 trascotre (indica) le tappe secondo le date, quando, come e dove veneravano I'icona della Madonna
di Pécs a Vienna.
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venerazione,®® sfilarono 33 processioni, furono eseguite 103 celebrazioni solenni e si
tennero 126 prediche, oltre a 68 Vespri cantati, 91 litanie cantate e 136 rosari comuni.®
11 nostro acatisto ne fa memoria nel modo seguente: “Sei stata portata, con pompa, sulla
tua icona miracolosa nelle chiese. Sempre ti ha accolto la folla e ti ha molto festeggiato
ovunque. Molti oratori ti hanno magnificato, Madre di Dio, nostro orgoglio. Ti hanno
onorato con belle e brillanti cerimonie, e con processioni. Il popolo si confessava e si
comunicava instancabilmente.”® Questo tema ritorna ancora due righe piu avanti: “Sal-
ve, tu che sei stata il decoro delle chiese di Vienna... Salve, perché hai mosso anche la
grande citta alla tua venerazione!”®! L’icona di Pécs, infine, fu solennemente collocata
nel Stephansdom, a Vienna.o?

La venerazione dell’icona aumento ancora di piu per merito di Eugenio di Savoia
(1663-1736) che, I'11 settembre 1697, presso Zenta, grazie non soltanto al suo eccellente
talento di stratega, ma anche all’aiuto della miracolosa icona di Mariapéces, sconfisse
’esercito turco che minacciava ’Europa cristiana.® I ’acatisto commemora la vittoria nel
modo seguente: “L’icona miracolosa fu portata da mani attente nel duomo nello stesso
giorno in cui inizio la battaglia decisiva presso Zenta. Procurava della vittoria la Vergine
aiutatrice, la Santa di Dio, e ha salvato ’'Europa dai turchi con abbondante grazia”.o

E un fatto certo che dellicona di Mariapées sono state dipinte diverse copie.
Durante il suo soggiorno a Barcza, furono eseguite due o tre riproduzioni dell’icona
originale,® mentre quella riportata a Pocs, fu dipinta nel 1707 su ordine di Istvdn Telkessy,
Vescovo di Eger. Gli abitanti di Pécs si lamentavano per il trasferimento della loro ico-
na, e la copia voleva essere una consolazione. Anche lo stesso Gran principe Ferenc
Rakocezi 11 protesto per il trasferimento dell’icona a Vienna.® I’acatisto canta cosi:
“Venga riportata la tua bellissima icona nella tua chiesa: — II tuo popolo greco-cattolico,
infelice, non cessava di chiedere”.¢” Poi continua: “Salve, perché ¢ stata dipinta della tua
immagine una copia nuova! Salve, perché i tuoi fedeli cosi potevano consolarsi”.%

38 Cfr. JANKA, “Az els6 pocsi kegykép torténete és irodalma” (nt. 35), 36.

% Cfr. BELME, Az Istensziild pocsi kegyképének csodatevd kinnyezése (nt. 41), 142.

% Nell’oikos IV.

¢! Nel kontakion IV.

2 Come ¢ noto, anche oggi si trova li, nella navata laterale sud del duomo, sotto un baldacchino eretto nel
secolo XVI. Il gran numero di candele, di ceri, di lampade mostra la venerazione del popolo viennese verso
la Madre di Dio di Pécs (per i viennesi: Pétsch).

63 Lo stesso Leopoldo I I’ha confessato nella lettera scritta il 9 gennaio 1701. Cfr. DUDAS BERTALAN, “I.
Lipét csaszar 1701, januar 9-én kelt megbiz6 levele (Egy eredeti okmany a Nagy Szent Bazil Rend levéltara-
ban)”, in JANKA, Mdriapdes 1696 — Nyiregyhdza 1996 (nt. 42), 79-84. — Riporta la copia ed il testo del docu-
mento BELME, Az Istensziild pocsi kegyképének csodatevd kinnyezése (nt. 41), 119-120.

4 Nel kontakion V. — Ci sono anche altre allusioni su questo fatto: “Salve, vittotiosa Protettrice dei cristia-
nil”; “Salve, Duce spirituale e materiale dell’esercito del Signore!” — nell’oikos V.

% Le fonti archivistiche sembrano verificare che ne siano state fatte due copie a Bércza.

% Ha descritto le ingiustizie contro i magiari, e al punto 90 ha scritto questa protesta. Il manoscritto del suo
Centum gravamina ¢ custodito nell’archivio di Eger. 1l punto 90: “Il trasferimento e nessuna rivalsa dell’icona
miracolosa della Beata Vergine Maria, Protettrice del’Ungheria”.

7 Nell’ oikos V.

% Nell’oikos V.
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b) La seconda lactimazione

I’ icona lacrimante originale di Matiap6cs fu trasportata a Vienna, e a Pocs fu
riportata soltanto una sua copia. Che l'icona originale, trasferita nella capitale,® non
lacrimasse ¢ un fatto indiscutibile, mentre la copia nel piccolo paese ungherese lo face-
va.™ L acatisto lo presenta con gioia: “La Serva del grandioso Dio ha dimostrato, nono-
stante I’abbiano allontanata, di aver scelto Pécs. Nel mare di sabbia, e non nella capitale
viennese cadevano ripetutamente le sue lacrime”.”! Poi ripete il pensiero: “Hai mostrato
la tua compassione con le tue ripetute lactimazioni ;72 “Salve, perché hai lacrimato per
noi anche per la seconda volta”;”® “Salve, perché hai mostrato la tua decisione con le tue
lacrime! Salve, perché hai scelto i tuoi fedeli pit semplicil” 7

I miracoli continuarono a Pécs anche dopo la seconda lacrimazione:” “La no-
stra Madre di Dio ci ha aiutato nella sua chiesa con nuovi miracoli”.”® Poi segue la pre-
sentazione di altri miracoli. Racconta cio che accadde ad un uomo innocente che fu
detenuto e condannato:”’ “Il servo condannato ingiustamente, piangendo ha chiesto,

9 Pero a Vienna, sono avvenut altri prodigi, come gli ascolti di preghiera. Il Heylsamer GnadenBrunn (cfr. nt.
45) desctive otto casi avvenuti nel 1697, sessantasei nel 1698, e novanta nel 1699.

70 Questa seconda lactimazione avvenne — secondo le fonti — in diversi giorni, il 1°, il 2 e il 5 agosto 1715.
Gli abitanti di Pécs cosi poterono consolarsi. Il Vescovo Telekessy scrisse: “Io ho mandato la otto anni fa
una copia dipinta a Vienna e molto simile all’originale, ma la non ¢ molto venerata. Mdriapdcs. A kegyhely tor-
ténetének rovid ismertetése, Mariapoes 31941, 12-14. La situazione pero, dopo la seconda lacrimazione, cambio
notevolmente.

1 Nel kontakion VI. — Nel testo dell’acatisto si trovavano, gia precedentemente, diverse menzioni sulla scel-
ta di Pécs. Nell'ikos primo: “Il tuo segreto ¢ anche il fatto, perché hai scelto Pécs”. Dopo I'attivo a Vienna,
Pacatiso preannuncia la nuova lacrimazione, nel kontakion IV: “La Vergine piu gloriosa da subito prova di
aver scelto questo piccolo popolo”.

72 Nell’oikos VI.

73 Nell’oikos VI.

7 Nell’oikos VI. — 1l testo dei verbali della seconda lacrimazione ¢ apparso anche sulla stampa. Igazsdgos érte-
sités a mdsodik maria-pdesi Bold. S0z képéneke kinyezésérdl, mely jelenben is kiztiszteletnek van a mdriapicsi (Szab. vm.)
gor. kath. templomban kitéve és mely 1715-ik évi angusztus hi 1., 2., és 5-ik napjain sirii kinyeket hullatort. Kiadja:
Pauker Daniel kényvkereskedése Nagyvaradon; illetve: Adatok a Boldogsdgos Sz4i% Anya mdriapdesi kegyképének
1905. évi deczember haviban tirtént kinyezésérdl, Ungvarott, 1906. Riporta le deposizioni prima di undici, poi di
sei testimoni. La deposizione del cantore-insegnante d’allora ¢ apparsa anche indipendentemente; la presen-
ta in un saggio UDVARI ISTVAN, “Janos pocsi iskolamester tantivallomasa az 1715. évi kénnyezést6l”, in
Garigkatolifns Szemle Kalendarinma 1995, Nyiregyhaza 1994, 92-94.

75 11 Mariapdcs. A kegybely torténetének rovid ismertetése (nt. 54.), 15-18 descrive otto prodigi, il Mariapdesi liliom. 0-
bitii imakanyy a gordg kath. keresztények szamara, Budapest és New York [s. a.] invece presenta ben venti mira-
coli.

76 Metita, pero, una speciale attenzione quello che P'autore del nostro acatisto sctive con sobrio equilibrio,
nelloikos I: “Salve, perché hai brillato prodigiosamente non soltanto a Pécs!”; nell’oikos VII: “Salve, perché
hai cura dell’ammalato non soltanto a Pécs!” e “Salve, che ascolti la voce delle nostre preghiere nelle nostre
case!”

77 La descrizione dell’avvenimento: “A Gyulaj, piccolo paese nelle vicinanze, fu commesso un assassinio di
cui fu sospettato un innocente abitante. I gendarmi lo arrestarono e lo condussero al tribunale di Kall6. Le
sfortunate coincidenze erano tanto sfavorevoli che il servo innocente fu condannato a morte. Voleva che
esaudissero il suo ultimo desiderio. Egli sperava, fortemente, di essere trasportato a Pécs, perche li si sareb-
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come ultimo desiderio, di entrare nella chiesa della nostra giusta Madre. Davanti all’icona
della Madre di Gesu le sue catene sono cadute a terra.”’® Il racconto seguente presenta
la storia delle api di Pées:” “I’uomo ammalato, dopo la guarigione non tenne fede,
negligentemente, alla sua promessa e allora le sue api volarono fino a Pécs, fermandosi
poi nelle crepe del muro della chiesa”.80 Il nostro acatisto evoca il prodigio di cui fu
protagonista una giovane ragazza:3! “Tra le ragazze ve n’era una che non aveva custodi-
to la sua castita, ci0 nonostante 0sO portate, come una ragazza qualsiasi,® licona in
processione. Percio le caddero i capelli, che furono poi fissati sulla parete della chiesa:
non si puo svilire la castita”.83 Anche questo ¢ un fatto storico: sulla parete della chiesa
del Santuario si vede, custodita sotto un vetro, una treccia di capelli.

11 successivo evento storico, menzionato dal nostro acatisto, fa ormai parte del-
la storia di Mariap6es — nel frattempo si era decretato il cambio di toponimo da Pécs a
“Mariapocs”® —; I'insediamento dei Padri basiliani presso il Santuario.®> Fu il Vescovo

be scoperta la sua innocenza. Fece, quindi, richiesta al tribunale. Quando entro nella chiesa del Santuario, le
sue catene che erano chiuse con un lucchetto sulle mani e sul collo, si slegarono da sole e caddero a terra.
Questo prodigio dimostro la sua innocenza e cosi ebbe salva la vita. Le catene cadute si trovano, tuttora,
appese a una patete della chiesa del Santuatio.” — Mdriapdes. A kegybely tirténetének rovid ismertetése (nt. 54.), 16.
8 Nel kontakion VII.

7 La stotia leggendaria non concorda nelle diverse fonti. Secondo il Mdriapdes. A kegybely tirténeténeke rivid
ismertetése (nt. 54.), 16 “si trattava di Andras Bangd, calvinista di Nagykall6”, secondo il Mdriapdesi liliom (nt
56), XXVII “si trattava di un uomo qualunque, riformato, di nome Istvan Kélléi” che nel 1792 promise api
di un bugno se fosse guarito dalla sua grave malattia. Dopo la guarigione perd, non adempiendo alla sua
promessa, vide che le sue api volarono via fino a Matiapées, fermandosi in una crepa del muro della chiesa.
-E innegabile il fatto che si trovino li senza ricevere alcuna cura. E curioso che le api abbiano scelto il fred-
do muro a notd invece di quello a sud che ¢ piu caldo. Perché? Perché cosi sono piu vicine all’icona miraco-
losa che si trova dentro la chiesa.

80 Nell’oikos VII.

81 La tradizione orale e scritta ha tramandato diversamente la storia. Il nostro inno segue la tradizione orale.
— Il racconto scritto invece ci comunica: “Una ragazza sconosciuta ha avvicinato 'icona per baciarla, secon-
do I'uso delle zitelle, a testa scoperta. Quando ha baciato Iicona, tutti i capelli le son caduti a terra. Piangen-
do ha confessato, al popolo sbigottito del meraviglioso prodigio, che non avrebbe dovuto avvicinarsi
all’icona a testa scoperta, e percio la Vergine Maria ha ora punito la sua audacia. Una treccia dei suoi capelli
pende in una cornice sulla parete della chiesa, come segno di minaccioso avvertimento per i posteri.” — M-
riapdcs. A kegybely torténetének rovid ismertetése (nt. 54.), 16.

82 E non come una vergine intatta!

83 Nel kontakion VIIL.

84 “Alcuni anni dopo la seconda lacrimazione il villaggio ¢ ormai chiamato Matiapées, dove aiuto della Ma-
dre celeste si presenta ai pellegrini”. BELME, Az Istensziild pocsi kegyképének csodatevd kinnyezése (nt. 41), 173. —
Metita qui menzionare 'origine della parola Pécs: URIEL, Kincseink, vagyis ag elsd mariapdesi, mikolai, mdsodik
mdriapdesiy palfalvai és klokocsdi csodatevd szent képek leirdsa, Ungvar 1907, 9-11. Janos Szilvai, sotto il falso nome
di Uriel, sacerdote, comincia spiegando che il nostro popolo si ritir6 nelle paludi, durante e dopo I'invasione
dei tartari, cercando rifugio. Il nome antico Bdes o Boles significa profondita, come testimoniato in un elenco
delle decime papali del secolo XIV. Nei documenti antichi il nome della contea Szaboles ¢ Zaboucha e Zabol-
tha — che viene letto Zdbdesa o Zdbolesa. E autore giunge alla conclusione che — siccome “za” significa “ol-
tre” — la citta della contea (Szabolis) si trovava oltre “Bdesa” o “Bolesa”, dunque Pdes come in seguito fu chia-
mato il villaggio; infine, dopo il prodigio della lacrimazione fu cambiato in Mdria-pics.

85 Cfr. IVANCSO ISTVAN, “Il centenatio di Mariapées”, in T santuari dove Dio cerca Pnomo. Atti del 10 Congres-
s0 Europeo sui Santuari e Pellegrinaggi Mariapdcs, Ungheria 2-4 settembre 1996, Citta del Vaticano 1996, 186-187.
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Olsavszky a invitare cinque monaci da Mukaceve, ¢ a sistemarli nella casa patrocchiale.3
La costruzione del loro monastero inizio nel 1749, e i lavori finirono — con non poche
difficolta — nel 1756. Durante gli ultimi tre anni per il completamento dell’opera, i
monaci avevano gia preso dimora nel monastero. Lo scopo dell'insediamento dei
Padri basiliani era semplicemente: “lodare Dio e venerare la tutta Santa Madre di Dio
giorno e notte, continuamente”.%” L’inno acatisto composto per la venerazione della
Madonna di Mariapéces lo ricorda cosi: O Maria “i Padri basiliani sono subito venuti a
salutarti, quando si sono stabiliti accanto alla chiesa del tuo Santuario, con questo
degno scopo: la lode giorno e notte voli nei cieli, anche per gli altri uomini, ringra-
ziando pet il tuo aiuto”. %

La semplice e piccola chiesa di legno di Pdcs, a causa della moltitudine di pelle-
grini giunti dopo la prima lacrimazione, divenne insufficiente ad accoglierli tutti. Percio
si rese necessario costruire una nuova chiesa. I lavori di costruzione della nuova chiesa
in pietra furono inaugurati dal Vesvoco di Mukaceve Gydrgy Bizdnegy. La solenne deposi-
zione della prima pietra avvenne I8 settembre 1731. Il Vescovo dono i suoi risparmi per
la costruzione. Dopo la sua morte i lavori si fermarono per un certo tempo. I suoi suc-
cessori, pero, li portarono avanti, anche se tra difficili vicissitudini. Cosi il Vescovo M-
hdly Mdanuel Olsavsgky pote portare a termine i lavori della costruzione della chiesa. Le
torti, pero furono costruite soltanto cento anni piu tardi.?” I’acatisto di Mariapdes
commemora anche questo avvenimento storico: Per la Madonna “¢ stata edificata una
nuova chiesa degna di Lei”.%

Rievocando gli eventi elencati o esaminati, non ¢ un caso che l'acatisto ci patli
dei pellegrinaggi diretti al Santuario: “Inonda da te la moltitudine dei pellegrini sia nel
passato sia nel presente”,”! e “Salve, tu che attiti a te molti pellegrinil”®?

¢) La terza lactimazione e gli eventi successivi

Come abbiamo gia visto, I’ icona originale portata a Vienna non lacrimava piu.
Pero, nel 1905 (dopo la seconda lacrimazione del 1715), le lacrime inondarono tipetuta-

8 Cfr. PUSKAS BERNADETT, “A mariapocsi kegytemplom és bazilita kolostot™, in Mivészettirténeti Frtest-
76 XLIV (1995) 172.

87 Cfr. DUDAS BERTALAN, “A bazilitik szerepe a Hajdidorogi Egyhazmegye torténetében”, in TIMKO
IMRE (red.), A Hajdiidorogi Bizinci Katolikus Egyhazmegye Jubilenmi Emlékkinyve 1912-1987, Nyiregyhaza 1987,
103.

8 Nell’oikos VIII. — Questa stanza ci presenta altri bei pensieri sul legame dei monacii e la Madre di Dio:
“Salve, grande prottetrice della casta vita monastical”; “Salve, perché sei madre dei monaci, che custodiscil
Salve, perché la loro vita casta brilla anche tramite te! Salve, perché insegni loro che i loro doveri sono la
preghiera ed il lavoro!”. Ed infine ci da un pensiero molto profondo: “Salve, perché susciti nei loro cuori la
preghiera di Gesu!”.

8 Cfr. IVANCSO, “Il centenatio di Mériapocs” (nt. 85), 184-186.

% Nel kontakion IX.

91 Nell’oikos IX.

92 Nell'oikos IX.
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mente la copia posta nella chiesa di Mariapdcs. I verbali dell’evento ne danno testimo-
nianza.%

L’autore del nostro acatisto volse in versi anche la terza lacrimazione: “Con
I’abbondanza delle sue scorrenti lacrime ha espresso anche per la terza volta: L.a sua
protezione sempre salva coloro che si rivolgono a Lei”.* O “Salve, lacrimante nel San-
tuario di Pécs anche per la terza volta”.%> L’autore spiega questo avvenimento miracolo-
so come presagio dell’approssimarsi della seconda guerra mondiale: “Per I'incombente
rovina, la Regina della pace lacrimava flebilmente: Cosa sopportera il suo popolo! Vole-
va dare P'ordine di fermare la guerra”.% E ancora: “Salve, tu che piangi gia prima della
grande guerral”®’ Anzi, patla dell’aumento dell’empieta del XX° secolo: “Salve, tu che
hai visto I'onda dell’empieta modernal”®8

Il nostro inno usa il motivo del “baluardo” e del “bastione” — che di solito so-
no il tema del decimo oikos — per rievocare un fatto storico: cioé quando la chiesa di
Mariapécs ricevette il rango di basilica. Un momento rilevante della storia della chiesa —
oltre alle lacrimazioni — ¢ quello in cui Papa Pio XII, nel 1948, in occasione dell’anno
mariano, la elevo al rango di “Basilica minot”.? L’inno commemora 'evento nel modo
seguente: la Chiesa universale ne ¢ venuta a conoscenza, perché la Madonna di Maria-
pocs mediava le grazie di Dio, di suo Figlio con i miracoli: “Di queste cose patla il rango
della basilica su quale ¢ stata elevata la chiesa di rango”.!® Poi: “Salve, Patrona della
chiesa premiatal”10!

%3 Iniziata il 3 dicembre dell’anno 1905, la terza lacrimazione, duro, con piccole pause, quasi un mese. 1l ver-
bale stampato delle testimonianze: Adatok a Boldogsdgos Sziiz Anya Maria-pdesi kegyképének 1905. évi deczember
baviban  tortént  konnyezésérdl, Ungvar 1906. — Contiene le dichiarazioni di settantacinque testimoni.
Nell’Archivio del Vicatiato Foraneo di Hajdudorog (scatola 6, pacco 2) ¢ rimasta la copia della perizia. “I
risultati del processo inquisitorio della commissione, convocata per il controllo della lacrimazione della Bea-
ta Vergine trovatasi nella chiesa del Santuatio dei Padri basiliani, nel villaggio di Mariapées nella contea di
Szabolcs, che durd cinque giorni sul luogo stesso, sono i seguenti. L’icona miracolosa collocata
sull’iconostasi non ¢ forata o trivellata né accanto al canale lacrimale, né sopra di esso né sotto di esso né in
altro luogo. Sull’icona non sono ravvisabili tracce di olio essiccante o umidificante, tracce di gomma o gluti-
ne, allo stesso modo non si trovano sul fazzoletto di seta rosa, sotto il mento della Madonna. Con i dovuti
ingrandimenti sono osservabili, sulla superficie di tutto il quadro, piccole particelle della vernice usata per
dipingere 'icona. In breve: durante le mie investigazioni non ho trovato alcuna traccia di quella sorte di e-
sperimenti preliminari volti alla produzione artificiale della lacrime. — Maria-Pécs, 11 gennaio 1906. Dott.
Laszlé Ekker docente universitario, Jené Wirtzfeld farmacista qualificato, Dott. Erné Balkanyi medico con-
dotto di Maria-Pécs. Hanno prestato giuramento al nostro cospetto: Dott. Sindor Mikita, Endre Lengyel,
Jen6 Jozevits, Antal Mosolygd. Per I'accreditamento della copia: Endre Lengyel vicario.”

94 Nel kontakion X.

% Nell’oikos X.

9 Nel kontakion X.

97 Nell’oikos X.

% Nell’oikos X. — In questa frase si ritrova un riferimento all’ideologia marxista-atea, che distruggeva corpo
e animal

9 Cfr. IVANCSO, “Il centenatio di Mariapées” (nt. 85), 186.

100 Nell’oikos X.

101 Nell’oikos X.
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Nella successione degli avvenimenti storici — pare — ci sia un piccolo errore. In-
fatti, la creazione dell’altare della Madonna ¢ menzionata dopo I'elevazione della chiesa
al rango di basilica. L’altare fu eseguito dai Padri francescani di Pécs, nell’'Ungheria del
sud, (1943-1944), mentre la bolla papale riporta I'anno 1948. Cio ¢ nato da una necessita.
Infatti, riuscire ad arrivare all’icona posta sulle porte regali dell’iconostasi della chiesa del
Santuario risultava sempre piu difficile. Infatti, i pellegrini venivano in numero sempre
crescente per baciare I'icona miracolosa, e, per farlo dovevano salire su uno sgabellino
posto ogni tanto davanti all’iconostasi.’? E un fatto prodigioso — ma pur sempre un
fatto —, che il nuovo altare arrivo in chiesa intatto, mentre il treno, che lo trasportava,
subi un bombardamento che danneggio tutte le carrozze ferroviarie, tranne quella che
conteneva l’altare. I’inno acatisto lo canta nel modo seguente: “Un altro miracolo, me-
raviglioso: Nella tempesta della guerra il suo altare ¢ arrivato in chiesa intatto”.103

I miracoli avvenuti dopo la terza lacrimazione non vengono trattati dettaglia-
tamente, nondimeno ’acatisto presenta, in modo riassuntivo, tutto quello che appartiene
alla sua teologia: la mediazione della grazia che opera tramite la Madre di Dio. Vediamo
il testo del nostro inno: “Chi potrebbe raccontare i molti miracoli del nostro Creatore?
Sei stata e sei Tu che intercedi per noi, bisognosi dell’ aiuto che riceviamo dall’altare
della Tua chiesa”.1% Poi parla, in generale, della cura delle vedove, degli orfani, degli
ammalati, dei feriti, tenendo presente gli orrori della guerra. Poi appate di nuovo il pen-
siero a proposito dell’empieta dell’epoca. L’autore, forse, voleva intendere che ¢ stato
uno dei miracoli operati dalla Madre di Dio a far in modo che il suo popolo rimanesse
fedele anche tra tante tendenze antireligiose. “Salve, tu che con il [tuo miracolo] piu
grande ci hai salvato e protetto!”1% Quest’ultimo pensiero appare nell’acatisto, di nuovo
e chiarito ancor piu dettagliatamente: “Salve, tu che sei rimasta con noi nel rumore delle
percosse della sventura! Salve, tu che non hai lasciato demolire la nostra Chiesa! Salve, tu
che hai aiutato la sua prosperita e fioritural”1% E davvero, con tutta probabilita possiamo
ringraziare anche per I’ aiuto ricevuto per intercessione della Madre di Dio, se Iattivita della
nostra Chiesa greco-cattolica non ¢ stata sospesa o demolita, come invece ¢ avvenuto nei
paesi vicini (Ucraina, Romania, Slovacchia). Noi, guardando indietro ai decenni passati,
possiamo ormai esprimere i nostri ringraziamenti ; cosa che I'autore non poteva ancor fare,
ma poteva soltanto prevedere, con occhi profetici, gli avvenimenti futuri.

2/ 1l contenuto teologico dell’inno

L’inno acatisto composto per la venerazione della Madonna di Mariapées, con-
formemente al suo titolo e tema, non ¢ altro che la glorificazione ed esaltazione della

12 Cfy, TVANCSO, “Il centenario di Mariapées” (nt. 85), 186.

105 Nel kontakion XI.

104 Nell’oikos XI.

105 Nell’oikos XI.

106 Nell’oikos XII. — Anche se non appartiene strettamente agli avvenimenti storici, I'ultima stanza dell'inno
ne fa un riferimento riassuntivo: “Hai segnato Pécs non soltanto con i tuoi prodigi, ma anche con la tua
grazia grandinante che inonda tutti gli uomini” (nel kontakion XTIT).
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Madre di Dio. Tutta Popera vuole imitare e sviluppare ulteriormente I'innografia bizanti-
na, tenendo conto, pero, delle peculiarita ungheresi. Durante I’'esame del suo contenuto
teologico si possono e si devono notare i principi mariologici che il suo autore — pare
che sia cosi — poteva fortunatamente applicare ed elaborare nell’inno.

a) La dignita della maternita divina di Matia

L’autore dellinno afferma chiaramente: “Tra i tuoi titoli il piu grande e il piu
bello ¢: »Madre di Dio«”.1%7 Matia ha ricevuto questo titolo perché per volonta di Dio e
con il consenso di Lei, dalla sua maternita verginale ¢ nato il Redentore dell’'umanita.
Dopo la strofa introduttiva (il proomion) nella prima vera stanza dell'inno, I'autore
scrive che la dignita pit grande di Maria proviene dalla sua maternita divina.!®® Il mistero
dell’incarnazione del Figlio di Dio ¢ incomprensibile per la mente umana, infatti puo
essere spiegato soltanto come manifestazione dell’amore infinito di Dio. Per questo, sia
gli angeli sia gli uomini possono soltanto meravigliarsene. Secondo I'inno essi cosi si
meravigliano: “La tua dignita magnifica, o Vergine Maria, Madre di Dio... Come sei stata
vera Madre di Gesu Cristo”.1% Poi prosegue il pensiero: “Salve, tu che sei stata scelta
Santa Madre di Diol”% Anzi, lo ripete: “O, Beatissima, ti ha scelta la grande grazia del
Signore, affinché tu possa donare il Redentore all'uomo, come frutto benedetto del tuo
grembo”. 111

L’acatisto esprime, con una metafora particolarmente bella, il legame tra Gesu e
Maria: “Come Luna luminosa hai ricevuto la tua luce da Cristo, dal vero Sole, lo hai
accolto e ci hai regalato il tuo Gesu”.112

L’inno presenta anche il legame della Madre di Dio con la Trinita, accompagna-
to da attributi belli e patinati: “la Scelta piu bella del Dio Padre”, “la vera Madre del Dio
Figlio”, “la bella Sposa non sposata dello Spirito Santo”.'13

107 Nell’oikos 1I. 11 titolo “Madre di Dio” appare ancora nell’inno: nel kontakion VI, nell’oikos VI, nel kon-
takion VII, nell’oikos X, nell’oikos XI, nelloikos XII, nel kontakion XIII. Merita una speciale attenzione
Pelenco degli altri titoli (attributi e proprieta) con cui I'inno onora la Madre di Dio: “nostra Stella”
(nell’oikos I), “bel giglio delle vergini”, “madre celeste” (nell’oikos I), “Regina celeste”, “Vergine piu glotio-
sa” (nel kontakion IV), “Stella del mattino” (nell’oikos IV e IX), “Stella luminosa”, “Santo di Dio”, “Stella
brillante” (nel kontakion V), “Buona madre della verita” (nel kontakion VII), “Fiore la piu azzimata”
(nell’oikos), “Giglio innocente” (nel kontakion VIII), “Regina della pace” (nel kontakion X), “Incorruttibile
bel fiore” (nell’oikos X).

108 11 nostro inno lo presenta cosi: “Salve, perché sei Madre del nostro Dio e rimani anche cosi vergine!”
(nell’oikos XI).

109 Nellikos I. — Un brano parallelo dell’akatisto: “La grandezza e P'umiltd (la piccolezza) di Maria viene
ammirata dall’angelo, dall'uvomo, dal grande universo: il Figlio di Dio ¢ suo figlio” (nel kontakion XI).

110 Nell’oikos 1.

111 Nel kontakion II. — La ripetizione del pensiero si ritrova nell’acatisto: “Mediatrice nostra ci hai mostrato
nuova grazia e nuovo prodigio, donandoci la fonte delle grazie: Gesu Cristo” (nell’oikos VII).

112 Nell’oikos IV. — E la ripetizione del concetto: “Salve, Stella del mattino che irradia la luce di Cristo!”
(nell’oikos IV).

113 Nell’oikos I. — Altri riferimenti: “Salve, sacto tecipiente, scelta dalla Santissima Trinita!”; “Salve, petché
tramite Te la Santissima Trinita viene glorificata!”.
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Sin dall’era patristica contempliamo nella Beata Vergine Maria il prototipo della
Chiesa. Anche questo concetto viene cantato dal nostro acatisto: “Salve, prototipo della
Chiesa di Gesu Cristo!” 114

I’inno dice, con sobria considerazione, che la venerazione verso Maria non de-
riva soltanto dai suoi miracoli, ma dal fatto che Ella ¢ la vera Madre di Dio, dunque
Madre di Gesu Cristo e anche la nostra Madre celeste: “Salve, tu che sei glorificata da
noi per i tuoi miracoli! Salve, tu che sei amata da noi anche per la tua grande bontal”!1>
Quindi, ci rivolgiamo a Lei con affetto affinché Ella interceda per noi per ottenere grazie
da Dio: “Hai chiesto infinite grazie per noi al tuo Santo Figlio”.116

b) 1l ruolo intetmediatio di Maria

Il ruolo di intermediazione di Maria deriva dalla sua maternita divina. La
stanza introduttiva del nostro acatisto ce ne da un bellissimo e denso concetto: “Ma-
dre di Cristo nostro Signore, tu puoi rivolgerti a Lui con fiducia, chiedendo la sua
benedizione per noi”.''” Noi possiamo rendere grazie per la relazione esistente tra la
Madre e il Figlio se 'uomo riceve le grazie con I'aiuto della Madre di Dio e per la sua
intercessione. Cio premesso, possiamo essere sicuri della volonta di Maria di assisterci
con l'aiuto di Gesu Cristo: “Salve, tu che puoi porgere le nostre richieste a Dio! Salve,
tu che puoi ottenere udienza presso il suo altare!”!!® L’inno non si scorda del sotto-
fondo teologico, del testamento di Gesu pronunciato (sulla) dalla croce: “Tuo Figlio ci
ha affidato a Te”.11?

Maria non operava né opera miracoli per se stessa e mai da sola, ma eseguendo
la volonta di Dio, li mostra. Cosi ¢ accaduto — secondo la descrizione dell’acatisto — per
la prima lacrimazione: “Le tue lacrime miracolose, una mattina, furono larrivo silenzio-
so della forza dell’Altissimo”.1?" Le guarigioni miracolose erano avvenute allo stesso
modo: “Salve, Mediatrice dei miracoli di Dio avvenuti a Pdcs!”. 121

11 principio “per Mariam ad Jesum” rispecchia, nel nostro acatisto, la profonda
spiritualita bizantina: “Salve, tu che con la tua »icona odigitria« indichi la vial”1?? I.icona

114 Nell’oikos IX.

115 Nell’oikos XI.

116 Nell’oikos XII. — I.’inno si chiude con lo stesso tema: “Hai segnato Pécs non soltanto con i tuoi prodigi,
ma anche con la tua grazia grandinante che inonda tutti gli uomini” (nel kontakion XIII).

117 Nel kontakion I. — Alla fine dell’acatisto appate di nuovo lo stesso pensiero: “Sei stata e sei Tu la media-
trice dell’aiuto che riceviamo” (nell’oikos XI).

118 Nell’oikos V. — Il pensiero seguente dell’acatisto ¢ molto simile: “Salve, tu che accetti la preghiera pura e
buona! Salve, tu che la presenti, in modo rafforzato, a Dio!” (nell’oikos VIII).

119 Nell’ooikos VI.

120 Nel kontakion III.

121 Nell’oikos III. — Qui si trova anche la seguente redazione: “Hai fatto un prodigio decisivo su un piccolo
bambino gravemente ammalato”.!?! Dunque Maria ¢ soltanto una invocatrice e intermediatrice dei miracoli
e prodigi che vengono direttamente da Dio onnipotente per la sua intercessione!

122 Nell’oikos III.
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della Madonna di Mariapdces appartiene alle icone di tipo “hodigitria”:1?* La Madre di
Dio indica, con la mano destra, suo Figlio Gesu seduto sulle sue ginocchia, indicando
quindi la vera via, cio¢ suo Figlio: “Salve, tu che dirigi tutti noi dal tuo Santo Figlio!” 1%
L’acatisto riassume lo scopo piu importante di Maria: “Salve, perché ci conduci verso
una piu profonda fede attraverso i tuoi prodigi”.!?

1l ruolo intermediario di Maria viene ben evidenziato, dal momento che Ella é
sempre pronta a venire in soccorso: “Salve, tu che sei la Madonna sempre pronta a
soccorrere!”1?0 E lo ha mostrato, quando ha salvato i suo popolo, cristiano,
dallinvasione turca: “La Vergine aiutatrice, la Santa di Dio facilitava la loro vittoria”.1?7
Poi, durante la diffusione dell’empieta dell’epoca, durante la divulgazione dell’ideologia
atea, quando le Chiese greco-cattoliche dell’Europa orientale vennero chiuse e pesante-
mente limitate nelle loro funzioni, l]a Madonna ci mostrava il suo aiuto: “Salve, perché
hai vituperato coloro che attaccano la fede! Salve, perché hai dato forza a coloro che
amano il Figlio Tuo!”1? I acatisto parla anche genericamente dell’aiuto della Madre di
Dio: “Salve, tu che aiuti ovunque, sempre e tuttil” 129

La Vergine tuttasanta aiuta gli uomini anche nella purificazione dai loro peccati.
Il nostro inno lo ricorda in due versetti: “Salve, tu che benedici i tuoi fedeli con le tue
lacrime! Salve, tu che con il tuo pianto procacci loro anche la benedizione 1”130

5. Conclusione

L’inno acatisto composto per la venerazione della Madre di Dio di Mariapées ¢
uno dei gioielli della Chiesa bizantina greco-cattolica ungherese. Prende a modello
’antico prototipo, ma allo stesso tempo il carattere e lo stile della poesia rimane preva-
lentemente ungherese. Si ¢ legato con molti aspetti al Santuario di Mariapdcs. Elabora le

123 “T ’icona ¢ un esempio del petiodo di tinascita dell’arte delle icone nel Bacino Subcarpatico; raffigura la
Madre di Dio con il Figlio, ¢ di tipo Odigitria”. PUSKAS, “A mariapéesi kegytemplom és bazilita kolostor”
(nt. 86), 169. — SZILARDFY ZOLTAN, “Adatok a mariapéesi kegykép kultuszahoz és ikonografidjahoz”,
in JANKA (red.), Mdriapdes 1696 — Nyiregybdaza 1996., 155 afferma che “Tra le icone miracolose d’Ungheria,
Iicona della Madre di Dio di Mariapéces ¢ la pin importante, sia dal punto di vista iconologico sia tipografi-
co”. L’autore pensa sicuramente alla bibliografia dell’icona originale trasferita a Vienna, come mostra la sua
nota a pie di pagina: AUERHAMMER, H., Diée Mariengnadenbilder Wiens und NiederOsterreichs in der Barockzeit,
Wien 1956, 84-87. — Anche Popera di SOLTESZ MIHALYNE, Mdriapdes. Vilgoatott bibliogrifia, Nyiregyhiza
1996. ci fa vedere che le pubblicazioni in lingua ungherese, che tiguardano iconografia dell’icona miracolo-
$a, 10N SONO NUMErOSE.

124 Nell’oikos II. — Il tema viene trattato piu largamente nei seguenti versetti dell’acatisto: “Salve, tu che attiri
a te molti pellegrini! Salve, tu che nonostante cio li dirigi verso il tuo Gesu! Salve, tu che seguendo il Figlio
Tuo percortevi le molte tappe del suo cammino! Salve, tu che hai esortato pure noi a seguirlo!” (nell’oikos
1X).

125 Nell’oikos VIIIL.

126 Nell’oikos II. — Lo stesso dice il versetto: “La sua protezione sempre salva coloro che si rifugiano in Lei”.
127 Nel kontakion V.

128 Nell’oikos X.

129 Nell’oikos VII.

130 Nell’oikos VI.
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tre lacrimazioni dell’icona miracolosa, i miracoli discesi tramite Maria. Ha una teologia
mariologica. Mentre presentavamo 1 diversi aspetti dell'inno, non abbiamo trascurato i
rapporti letterari che sono talvolta piu profondi dell’acatisto originale, ma sono sempre
ungheresi.

Oltre ai temi presentati in questo lavoro, vi sono ancora altri aspetti da esami-
nare, per esempio le citazioni bibliche, le tracce liturgiche, lispirazione dei religiosi, i
canti popolari ecc. Ma tutto cio costituira argomenti per un prossimo lavoro.
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DAS MYSTERION DER HEILIGEN WEIHEN
auf dem Hintergrund der Suche der Griechisch-katholischen Kirche
in der Slowakei nach ihrer liturgischen Tradition

INHALT: Vorwort; 1. Rémische und griechische Terminologie; 1.1. ,,Ordo® und ,,ordinatio®;
1.2. , katdotacic” und , yspotovia’; 2. Geschichte der Ordinationsriten; 2.1. Amter und Dienste
im Neuen Testament; 2.2. Amter und Dienste im zweiten und dritten Jahrhundert; 2.3. Die Or-
dinationen nach der Traditio Apostolica des Hippolyt; 2.4. Die Otdinationen nach den Apostoli-
sche Konstitutionen; 2.5. Die Ordinationen im Euchologion des Serapion; 3. Der Diakonat der
Frau; 3.1. Die Alte Kirche und der Diakonat der Frau; 3.2. Die Diakonin in der byzantinischen
Tradition; 3.3. Die Diakonin in der westlichen Tradition; 3.4. Zusammenfassung; 4. Kirchen-
rechtliche Aspekte der Ordinationen; 5. Der Dienst des Diakons; 6. Die byzantinischen liturgi-
schen Gewinder; 7. Die ,,niederen Weihen; 7.1. Die Ordnung der Cheirothesie zum Lektor,
zum Kantor und zum Leuchtertriger; 7.2. Die Ordnung der Cheirothesie zum Subdiakon; 7.3.
Vergleich der liturgischen Biicher; 7.4. Zusammenfassung; 8. Die , héheren Weihen®; 8.1. Die
Cheirotonie zum Diakon; 8.2. Die Cheirotonie zum Priester; 8.3. Die Cheirotonie zum Bischof;
Ergebnisse und Wertung; Vergleich.

Vorwort

Die Griechisch-katholische Kirche in der Slowakei gehért nicht zu ,,den” gro-
Ben, traditionellen und homogenen byzantinischen Kirchen, an die man sofort denkt,
wenn man Uber ,die Ostkirche”, ,,die byzantinische Kirche® oder ,die griechisch-
katholische Kirche® spricht. Vielmehr ist sie eine kleine Kirche in einem kleinen Land,
wo sich tiber 60 Prozent der Gldubigen zum lateinischen Ritus bekennen. Wie ist also
die Geschichte dieser kleinen Kirche und wer sind die slowakischen Byzantiner Gber-
haupt?

In der Regel sind es die Katholiken, die auf dem Gebiet der Slowakei leben und
in die byzantinische Eparchie von Presov oder Exarchat von Kosice eingegliedert sind.
Beide Kirchen sind rechtlich gesehen eigenstindige Kirche s# duris und unterstehen
direkt dem rémischen Stuhl.

Im Jahre 1944 ist im Annuario Pontificio zum ersten mal das Kapitel I 7iti nella
Chiesa (die Riten in der Kirche) aufgetaucht. Sie ist in zwei Teile unterteilt: der erste Teil
beschreibt die funf groBen Riten (seit 1993 als rituellen Traditionen bezeichnet). Im
zweiten Teil Prospetto della gerarchia cattolica di riti orientali (Ubersicht der katholischen Hie-
rarchie orientalischer Riten) sind die einzelnen Kirchen aufgelistet ihrer ethnischen
Zusammenstellung nach. Das Bistum von Presov wurde bis zum 1961 unter der Be-
zeichnung Ruteni gefthrt.
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Diese Bezeichnung ist aber ziemlich unklar und in der heutigen modernen Zeit
ist sie schwierig zu verwenden. Sie hat mehrere Bedeutungen:!

1. Der Rusine (Russe), im ethnischen und geografischen Sinn: seit dem 11.
Jahrhundert wurden mit dem Namen ,,Ruthene® die Ostslawen bezeichnet;
seit dem 12. Jahrhundert vor allem die Bewohner Galiziens (Westukraine),
spiter auch die Bewohner des Polnisch-litauischen Kénigreichs in den &st-
lichen Gebieten, die Vorfahren der heutigen Ukrainer und WeisruB3en, im
Ungarischen Reich die heutigen Karpaten-Ukrainer.

2. Bezeichnung der Mitglieder des Grenzschutzes im alten Ungarischen
Reich vom 12-17. Jahrhundert; der Ursprung dieser Bezeichnung liegt im
11. Jahrhundert.

3. Bezeichnung der Personen, die dem byzantinischen Ritus angehéren
(orthodox oder katholisch) — ohne ihrer ethnischen und nationalen Be-
zeichnung.

4. Bezeichnung der Kolonisten der neuen Gebiete in den Gebirgsregionen
der nordéstlichen Slowakei im 16-17. Jahrhundert.

In der kirchlichen Administrative wurden mit diesem breiten und vielfiltigen
Begriff alle slawischen Griechisch-katholischen des ehemaligen Polnisch-litauischen
Kénigreichs und Osterreichisch-Ungarischen Reichs, wie auch die Emigranten, die von
diesen Gebieten nach USA, Kanada und Westeuropa ausgewandert sind.

Diese Situation dauerte bis zum 1961. Im Jahre 1962 verschwand im Annuario
Pontificio der Begriff Rutens, allerdings wurde er mit dem Begriff Usraini ersetzt. Es hing
zusammen mit der Tatsache, dass die meisten Glaubigen, die ihren Ursprung von der
Union in Brest ableiteten, sich mit der modernen ukrainischen Nationalitit identifiziert
haben. Diese pauschale Bezeichnung fand aber bei den Angehérigen anderer Nationali-
titen kein Einverstindnis. Deswegen wurde die Kategorie Ruzeni ein Jahr danach (1963)
geteilt. Die Bistlimer Mukacevo und Presov und die apostolische Administratur Miskolc
wurden in drei verschiedene Kategorien aufgeteilt. Unter dem Namen Ruzeni sind die
Gldubigen der Eparchie Mukacevo geblieben. Die Gldubigen der Administratur Miskolc
wurden als Ungberesi (Ungaren) bezeichnet und die Gldubigen der Eparchie Presov als
Slovacchi (Slowaken). Historisch interessant ist der Fakt, dass dies gerade in der Zeit
geschah, wenn die Griechisch-katholische Kirche in diesen Lindern verboten und au-
Berhalb des Gesetzes gestellt wurde.

Historisch gesehen war schon lange Zeit vor der Union von Uzhorod den Bi-
schofen von Mukacevo klar, dass die Glaubigen in ihrem Bistum ethnisch gemischt sind.
So schreibt Bischof Sergius, der selber Rumine war, am 24. November 1604, dass in der
Epatchie von Mukacevo sich ruthenische, walachische, slowakische und serbische Pries-

1 C. VASII: ,Slovenskéd gréckokatolicka cirkev”, in Radio Vaticana, 19. Juni 2005. Internet: http://www.
radiovaticana.org/slovak/G-2005-06-19.html (01.12.2006)
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ter, Monche und Gldubige befinden.? — Das allmihliche nationale Erwachen der Bevol-
kerung hat sich auch in der Slowakei widerspiegelt. Die Mehrheit der Glaubigen hat sich
zur slowakischen Nationalitit gemeldet. Anders aber als bei den anderen Ostkirchen ist
die slowakische byzantinische Kirche nicht eine nationale Kirche geworden. Es verhilt
sich gerade entgegengesetzt: Sie umfasst alle Gliubigem des byzantinischen Ritus in der
Slowakei, ungeachtet ihrer ethnischen oder nationalen Angehérigkeit. Diese nationale
Verschiedenheit zeigt sich auch in den zur Feier der Liturgie benutzten Sprachen die
Liturgie wird slowakisch, kirchenslawisch, rusinisch oder ungarisch gefeiert. Fur die
ungarische Minderheit (vor allem in der Exarchie Kosice) wurde ein eigenes Dekanat
errichtet und fur die rusinische Minderheit (vor allem in der Eparchie Presov) wurde ein
Synkellus (bischoflicher Vikar) ernannt.

Von daher wire die Verwendung des Begriffes ,,Slowakische Griechisch-
katholische Kirche etwas irrefithrend, weil er eine gewisse nationale Zuordnung bein-
haltet. Die Bezeichnung ,,Griechisch-katholische Kirche in der Slowakei® entspricht viel
besser ihrer tatsdchlichen Situation und Funktion.

Diese Uberwindung der Nationalititsgrenzen war eine wichtige Bedingung des
Ubetlebens dieser Kirche in der Vergangenheit und ist Zugleich ein Zeichen der Offen-
heit in der sich globalisierenden modernen Welt.

Fir die Frage nach der liturgischen Tradition der griechisch-katholischen Kir-
che in der Slowakei sind — ohne Anspruch auf Vollstindigkeit, vielmehr aber unter dem
Aspekt der Suche nach einer Beantwortung — zwei Fragen interessant:

1. In der neueren Geschichte der Griechisch-katholischen Kirche in der
Slowakei (ab 1989, also nach der Wende) wurden die lateinischen Einfliisse
immer mit der sog. ,,40-jahriger Verbannung® (Jahre 1950-1989) begriindet
und entschuldigt, in der sich die Liturgie nicht frei entfalten konnte und
Kompromisse unvermeidbar waren — das war die Zeit der Unterdriickung
der Griechisch-katholischen Kirche und ihrer zwangsweisen Uberfithrung
in die Orthodoxie. Aber sogleich am Anfang dieser Periode begegnen wir
einem Dokument aus dem Jahre 1953,3 das eine ziemlich eindeutige Aus-
kunft Gber die Lage der Liturgie der mit Rom unierten Kirche gibt; es war
eine Liturgie mit vielen Latinisierungen* und 6rtlichen Eigenbriuchen, die
noch nicht aus dieser Zeit stammen konnen. Das wurde heillen, dass nicht
nur diese 40-jdhrige Periode Schuld an den Missbriuchen und fremden
Einflissen in der Liturgie war, die diese Zeit der Entfremdung noch sehr
stark bekriftigt hat. Welche weiteren Faktoren haben in der Geschichte die

2 P. STURAK, Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-1989, Presov 1999, 13.

3 Vgl. Abschnitt 11. — , Die liturgischen Aspekte der Jahre 1950-89* in diesem Kapitel.

+Zu den Latinisierungen der mit Rom unierten Ostkitchen und der dahinter stehenden Ideologie von der
,Praestantia ritus latini vgl. MICHAEL KUNZLER, ,,Praeparatio ad missam. Ein liturgisches Zeugnis fiir
die Latinisierungsbestrebungen in der ukrainisch-byzantinischen Kirche®, in L] 32 (1982) 108-114; WIL-
HELM DE VRIES, Row und die Patriarchate des Ostens, Freiburg-Miinchen 1963.
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unierte Liturgie derart beeinflusst, dass sie sich dem Ostlichen Geist ent-
fremdet hat?

2. Wieso identifizieren sich die byzantinischen Glidubigen so sehr mit jedem
noch so kleinen Detail aus dem rituellen Bereich? Warum spiel(t)en liturgi-
sche Gegenstinde und Briuche wie der Rosenkranz, der rémische Priester-
talar, Altarschellen bei der Liturgie, die Frage nach der Verwendung der
kirchenslawischen oder der slowakischen Sprache, die Befolgung des ,,al-
ten (julianischen) oder des ,,neuen® (gregorianischen) Kalender, der von
orthodoxen Briuchen abweichende Schnitt der liturgischen Gewindern
und viele andere Nebensachen eine derart grole Rolle bei dem religiGsen
(und rituellen) Selbstverstindnis der unierten Katholiken des byzantini-
schen Ritus auf dem Gebiet der Slowakei? Zum Teil sind diese Fragen auch
fir die Ukraine und Ungarn dieselben. Sind (oder waren) es wirklich immer
nur AuBerlichkeiten oder steckt vielleicht etwas mehr dahinter?

Was hat also diese Kirche in der Geschichte geprigt, verindert und somit
charakteristische Merkmale in ihr hinterlassen?

Stichwortartig sind diese historischen Tatsachen zu nennen:

— die Missionierung des hl. Kyrill und Method und ihr byzantinisches Erbe;
— das stindige Zusammenleben mit der lateinische Kirche und ihr Finfluss;
— allmahlicher Einfluss der Orthodoxie nach 1054;

— die Wiedervereinigung mit Rom durch Union von UZzhorod 1646;

— Errichtung des Bistums Presov;

— Die jiingere Geschichte.

Die jingere Geschichte reprisentieren die Jahre 1950, 1968 und 1989, in denen
sich die Liquidierung, die beschrinkte Wiederzulassung und Titigkeit sowie die Wieder-
belebung der Griechisch-katholischen Kirche in damaliger Tschechoslowakei ereignet
hat. Diese Zeit kann vieles erkldren, was sich auf liturgischem Gebiet ereignet hat und
weshalb die liturgische Situation dieser Kirche nach der Wende in einem derart armen
und unzureichenden Zustand war, der viele latinisierende Tendenzen aufwies, verbun-
den mit einer Abneigung gegen alles, was als ,,orthodox® eingestuft wurde, mit Kirzun-
gen der Gottesdienst textlicher und zeitlicher Art und mit vielen Missbriuchen, die
einen Bruch mit der Tradition darstellten.

Durch diese geschichtlichen Ereignisse bedingt waren die Angehérigen des
unierten byzantinischen Ritus im Gebiet der heutigen Slowakei immer zwischen zwei
Seiten hin- und hergerissen: zuerst durch die expandierende lateinische Kirche mit ihren
liturgischen und theologischen Charakteristiken; spiter durch den Einfluss der Ortho-
doxie, die fast zu einer Art ,,Todfeind” in den kritischen fiinfziger bis achtziger Jahren
geworden ist. Durch den stindigen Wechsel der Verhiltnisse hatten die unierten Byzan-
tiner kaum Zeit sich ihrer eigenen Identitdt zu widmen, sie zu entfalten und sich auch

64



DAS MYSTERION DER HEILIGEN WEIHEN

systematisch damit zu beschiftigen. Als eine Randgruppe waren sie oft nur ein ,,An-
hingsel” vor allem der lateinischen Kirche, die zur mehrheitlichen Kirche dieses Gebiets
geworden ist. Im Zuge ihrer Hegemonisierung und der bewussten Zurtickdringung der
byzantinischen Elemente, sollten die lateinischen Einflisse eine Grundlage der eigentli-
chen ,,Uberfiihrung® der byzantinischen Christenheit zum lateinischen Ritus bilden.

Etwas spiter, in noch gar nicht so entfernten Zeiten, mussten die Unierten ge-
gen eine anderen ,,Uberﬁ'ihrung“ kimpfen, nimlich gegen den ,,Rickkehr* zur Ortho-
doxie. In diesem Kampf dienten die vorherigen Latinisierungen als eine Art Halt und
Abgrenzung gegen die Orthodoxie, ja auch als ein Identititsmerkmal der Unierten, die
sich unter dem Aspekt der Treue zum rémischen Papst mehr zu der lateinischen Kirche
hingezogen fithlten als zur orthodoxen Kirche, obwohl sie nichtsdestoweniger ihren
byzantinischen Ritus liebten und sich damit auch identifiziert haben.

Darin besteht auch die einzigartige Besonderheit dieser kleinen Kirche: Das
slowakische Volk fiihlt sich eher dem abendlindisch-westlichen Kulturkreis (lateinische
Schrift, Musik, Kunst) zugehérig. Dies gilt ebenso fir die slowakischen griechisch-
katholischen Christen, die ,unierten Byzantinet®, deren Denken und Mentalitit nicht
mehr durch die homogenen ,,byzantinisch-6stlichen® Verhiltnisse und Kultur geprigt
ist, wie bei ihren 6stlichen Nachbarn. Der Einfluss der lateinischen Kirche, der immer-
hin Uber sechzig Prozent der Bevilkerung angehort, ist einfach enorm grofl und pri-
gend. Auch politisch und soziologisch sieht sich die Slowakei eher mit der westlichen
Gesellschaft verbunden. Somit ist die Verbindung von einem ,,westlichen® Menschen
mit einem ,,Ostlichen® Ritus flir die unierte byzantinische Kirche in der Slowakei charak-
tetistisch.

Die Zeit nach dem Jahre 1989 kann als ,,Zeit des Wiederaufbaus® der Kirche
bezeichnet werden. Aber viel wichtiger ist, dass vor allem die letzten 7-10 Jahre, als eine
,»Zeit des Wiederfindens der eigenen wahren Identitit™, zumindest der Suche nach ihr,
bezeichnet werden kann. Es entstehen theologische, liturgische und geschichtliche Wer-
ke, die dieser Frage nachgehen. Man ist sich bewusst geworden: ,,Wir sind eine eigens-
tindige Kirche, die ihren Platz in der Geschichte hat, die ihre Existenz vom 6stlichen
Christentum ableitet”. Stolz prisentiert man sich als ,Katholik des byzantinischen Ri-
tus”. Dementsprechend ist man bemiiht, alle latinisierenden Elemente zu entfernen,
trotzdem nicht unkritisch alle orthodoxen Briuche, die nicht unbedingt zum byzantini-
schen Ritus als solchem geh6ren miissen, zu tibernehmen.

Damit ist fiir die griechisch-katholische Kirche vor die schwierige Aufgabe ge-
stellt, bei aller Treue zu ihren byzantinischen Wurzeln ihr liturgisches Leben einer Inkul-
turation zuzufithren und so ihre eigene Identitit zu festigen.

Die griechisch-katholische Kirche der Slowakei kann die MaB3gaben und Wei-
sungen der Instruktion der romischen Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sak-
ramentenordnung vom 25. Januar 1994 tber die ,,R6mische Liturgie und Inkulturation®
auch fiir sich anwenden: Die Kirche soll die verschiedenen ,,Anlagen, Fihigkeiten und
Sitten der Vélker, soweit sie gut sind“, férdern und dbernehmen. ,,Die Liturgie der
Kirche darf also keinem Land, keinem Volk, keinem einzelnen Menschen fremd bleiben;
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zugleich geht sie tber jeden rassischen oder nationalen Partikularismus hinaus. Sie muss
in der Lage sein, sich bei Wahrung ihrer Identitit, durch treues Festhalten an der Uber-
lieferung, die vom Herrn kommt, in jeder Kultur auszudriicken.“> Und weiter: ,,Die
Liturgie muss — wie das Evangelium — die Kulturen achten, aber gleichzeitig fordert sie
sie zur Reinigung und Heiligung auf.¢ Mit am bekanntesten ist die Anpassung der latei-
nischen Liturgie an die kulturellen Vorgaben Zentralafrikas geworden.” Mit den grund-
sitzlichen Aussagen der romischen Instruktion sind aber auch schon die Grenzen der
Inkulturation aufgezeigt: Alles, was nicht ,,vom Herrn kommt™ und dem Wesen der
Liturgie nicht entspricht, kann nicht als deren Inkulturation angesehen werden.®

Nur vor dem Hintergrund dieser historischen Fakten ist unsere Darstellung der
niederen und héheren Weihen in der griechisch-katholischen Kirche in der Slowakei
verstandlich.

1. Romische und griechische Terminologie
11 ,,0rdo“ und ,,ordinatio”

Der Begriff ,,ordo gehért nicht zum religiésen Wortschatz des alten Rom,
sondern stammt aus dem profanen Sprachgebrauch und bezeichnet zunichst Abstufun-
gen in seinen zivilen Einrichtungen. Der Begriff meint zunichst eine bestimme Gruppe,
die sich vom tbrigen Volk unterschied, wie zum Beispiel der ordo des Senats oder der
ordo der Ritter. In den Stidten bezeichnete dieses Wort deren Regierung.®

Da das Wort ordo nicht vom Umgang mit der Opferreligion mit heidnischem
Klang belastet war, hatten die Christen auch keine Bedenken, es schliefilich fir die Stel-
lung des Klerus inmitten des Gottesvolkes zu gebrauchen. Zu Beginn des 3. Jh. schreibt
Tertullian: ,,Differen tiam inter ordinem et plebem constituit Ecclesiae auctoritas.1? Im
4. Jh. wurde diese Unterscheidung in das kaiserliche Recht aufgenommen, das die Exis-
tenz eines ,,ordo ecclesiasticus“ anerkannte.!!

Urspriinglich bezeichnete ordo die Gesamtheit des Klerus. Bald aber wurde die-
ses Wort auch auf die verschiedenen hierarchischen Stufen angewandt: ordo der Diako-
ne, der Priesterschaft (ordo presbyterii) und jener der Bischofe (ordo episcopornm).'? Im anti-
ken Sprach gebrauch hatte der Ausdruck stets kollektive Bedeutung: Es ging nicht so

5 Instruktion Romische Liturgie und Inkunltnration, Nr. 18.

o Instruktion Romische Liturgie und Inknltnration, Nt. 19.

" Vel. LUDWIG BERTSCH, Der neue Messritus im Zaire. Fin Beispiel kontextueller Liturgie, (Theologie der drit-
ten Welt 18), Freiburg-Basel-Wien 1993.

8 Instruktion Romische Liturgie und Inkunlturation, Nr. 21-27.

9 Vgl. A.-G. MARTIMORT (Hg.), Handbuch der Liturgiewissenschaft 11. Die Ubrigen Sakramente nnd Sakramenta-
lien. Die Heiligung der Zeit, Trier 1961, 6.

0 TERTULLIAN, De exhortatione castitatis 7,3: CChr 2, 1024f.

" Vel. Codex Theodosianns 16,26.

12Vgl. B. BOTTE, Caractére collégial du presbytérat et de I'episcopat: Etudes sur le sacrement de l'ordre, (Lex orandi
23), Paris 1957, 110-117.
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sehr darum, einen Ordo zu empfangen, als in ihn einzutreten, in ihn auf genommen zu
wetden.

In diesem Sinn kénnen der Priester Hieronymus und der Bischof Avitus den
Ausdruck ,,homo ordinis mei“ gebrauchen, um einen Priester bzw. einen Bischof zu
bezeichnen. Nachdem der kollegiale Wortsinn aus dem Wortschatz der Theologen und
Kanonisten nahezu véllig verschwunden war, brachte ihn Pius XII. in mehreren aposto-
lischen Konstitutionen wieder zu Ehren, durch welche die katholische Hierarchie in den
Missionsldndern errichtet wurde: ,,catholicorum ordo episcoporum constituitur®.!> Von
grundlegender Bedeutung wurde die Apostolische Konstitution ,,Sacramentum Ordinis*
dieses Papstes vom 30.11.1947, worin eine Fehldeutung im Weihesakrament, die bis auf
das Konzil von Ferrara-Florenz zuriickging!4, eine Korrektur erfuhr: In aller Eindeutig-
keit werden Handauflegung und Weihegebet als die Kernhandlung bilden, und die Tra-
ditio instrumentorum lediglich zu den ausdeutenden Riten gezdhlt werden.! , Mit dieser
Erklirung war die wichtigste Leitlinie fiir die nachkonziliare Erneuerung der Ordinati-
onsliturgie gegeben. 10

Der Ausdruck ordinatio war in Rom der Fachausdruck fur die Ernennung eines
Beamten. Er bedurfte also keiner wesentlichen Anderung des Wortsinnes, um in christ-
licher Sprache die Wahl eines christlichen Amtstrigers zu bezeichnen.!” Da die héchsten
kirchlichen Amter jedoch liturgischer Art sind, erfordern sie eine entsprechende Weihe
oder Segnung, weil es doch darum geht, den in der Liturgie eigentlich wirkenden Litur-
gen Jesus Christus abzubilden.!® Daher wurde der Ausdruck ordinatio auch fir den Wei-
heritus verwandt, obwohl dieser wichtige Aspekt der Christusteprisentation durch den
Kleriker der héheren Weihen zunichst dadurch nicht zum Ausdruck gekommen ist.

In den ersten Jahren des 5. Jahrhunderts gebraucht Hieronymus das Wort so-
gar fiir die Handauflegung als eigentliche Kernhandlung des Weihesakraments.! Der
Ausdruck wurde bald in die Umgangssprache aufgenommen, wihrend die Sakramentare

13 AAS 45 (1953) 705.

14 So heilit es im Decretum pro armenis: ,,Sextum est sacramentum ordinis, cuius materia est illud, per cuius
traditionem confertur ordo: sicut presbyteratus traditur per calicis cum vino et patenae cum pane porrectio-
nem; diaconatus ver per libri Evangeliorum dationem; subdiaconatus ver per calicis vacui cum patena su-
perposita traditionem; et similiter de aliis per rerum ad ministeria sua pertinentium assignationem. Forma
sacerdotii talis est: ‘Accipe potestatem offerendi sacrificium in Ecclesia pro viis et mortuis, in nomine Patris
et Filii et Spiritus Sancti’. Et sic de aliorum ordinum formis, prout in Pontificali Romano late continetur.
Ordinarius minister huius sacramenti est episcopus. Effectus augmentum gratiae, ut quis sit idoneus Christi
minister.” DH 1326.

15 Analog gab es auch in der Diakonenweihe bei der Ubergabe des Evangeliars die Mitteilung einer ,,potes-
tas“: ,,Accipe potestatem legendi Evangelium in Ecclesia Dei, tam pro vivis, quam pro defunctis. In nomine
Domini®. Pontificale Romanum, 85.

16 Vgl. die Apostolische Konstitution ,,Sacramentum Ordinis“ vom 30.11.1947, DH 3857-3861; KLEIN-
HEYER, Ordinationen, 47.

7). GAUDEMET, L'ordre dans la législation conciliaire de lantiquité: Etudes sur le sacrement de l'ordre, (Lex orandi
23), Paris 1957, 230.

18 Vol. KUNZLER, Werkszeng des Einzigen Priesters, 91-94.

19 HIERONYMUS, Comm. in Isaiam XV 58,10: PL 24,591: ,,Pletique nostrorum ygpotoviav, id est ordina-

tionem cleticorum®.
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das lange Gebet, das die Handauflegung bei der Ordination der Bischofe, Priester und
Diakone begleitete, von der Handauflegung abgrenzend als consecratio bezeichnen.?

12, , xardoraow“ und ,,yeporovia ™

Die griechische Ausdrucksweise war viel genauer als die lateinische, wie aus der
dem Hippolyt zugeschriebenen Traditio Apostolica und den von ihr abgeleiteten Schriften.
Sie unterschied zwischen Einsetzung (kartdotaotg) und Handauflegung (xewpotovia).2!

Beide Ausdriicke sind Zeugen einer zweifachen Ubetlieferung: xatdotacig war
der dbliche griechische Ausdruck fiir die Einsetzung aller zivilen Beamten; diese verlich
das Amt und die Befugnis zu seiner Ausiibung. Sie war die amtliche Bestitigung dafr,
dass der Betreffende in einer bestimmten Aufgabe im Dienst der Gemeinschaft stand. Der
Ausdruck yepotovia, hingegen stammt aus der Apostelgeschichte und dem Judentum; die
Handauflegung bewirkte eine fir den Gottesdienst notwendige Weihe.?? Im Licht dieser
wichtigen Unterscheidung versteht man, was z. B. in der ,,Apostolischen Uberlieferung“
vom Lektor gesagt wird: ,,Der Lektor wird dadurch in sein Amt eingesetzt, dass thm. der
Bischof das Buch tberreicht, denn er empfingt nicht die Handauflegung®.2> Wir haben
hier ein erstes Beispiel dafiir, dass die Kernhandlung der niederen Weihen gerade in dem
Rituselement bestand, in dem man im Konzil von Ferrara-Florenz filschlicherweise den
Kern der héheren Weihen ansah, in der Traditio Instrumentorum, hier genau in der Uber-
reichung jenes Buches, das der Lektor fir seinen Dienst bendtigt, das Lektionar. Gleich,
welche weitere Entwicklung die Einsetzungen in die spiter ,,niedere Weihen® genannten
Dienststufen genommen haben, fiir den ganzen Bereich des Abendlandes ,,bleibt nur eins
unumstoBlich: "Non imponetur manus', es gibt keine Handauflegung®.?*

2. Geschichte der Ordinationsriten
2.1. Amter und Dienste im Neuen Testament

Die neutestamentlichen Schriften bieten uns ein vielféltiges Bild von Amtern und
Diensten in der frihen Kirche.?> Nicht nur die zw6lf Apostel und Paulus tragen den Titel
»Apostel“. Auch andere werden mit diesem Titel bezeichnet, zum Beispiel Barnabas.?
Von den Aposteln, Propheten und Lebrern ist die Rede im ersten Korintherbtief;?” von den

20 Vel. MARTIMORT, 8.

2 TradAp 9,8; vgl. BOTTE, 24f; ed. GEERLINGS (FC 1), 238.

22 Vgl. MARTIMORT, 8.

% TradAp 11; vgl. BOTTE, 31.; ed. GEERLINGS (FC 1), 242.

2 KLEINHEYER, Ordinationen, 62.

% Vel. KARL KERTELGE, Gemeinde und Amt inr Newen Testament, Minchen 1972.

20 Apg 14,14: ,,Als die Apostel Barnabas und Paulus davon hérten. ...

27 1Kor 12,28: ,So hat Gott in der Kirche die einen als Apostel eingesetzt, die andern als Propheten, die
dritten als Lehrer; ferner verlieh er die Kraft, Wunder zu tun, sodann die Gaben, Krankheiten zu heilen, zu
helfen, zu leiten, endlich die verschiedenen Arten von Zungenrede®.

68



DAS MYSTERION DER HEILIGEN WEIHEN

Aposteln und Propheten im Epheserbrtief;?® von den Aposteln und Lehrern im zweiten Timo-
theusbrief;? von den Propheten und Lehrern berichtet die Apostelgeschichte.?® Diese
Gruppierung von Titeln scheint antiochenischen Ursprungs zu sein.’! Von VVorstebern
(Myobuevoy) ist im Hebrierbrief?2 und Rémerbrief (12,8) sowie im ersten Thessaloni-
cherbrief? ist die Rede von ,,Vorstehern® (mpoistduevor), von Evangelisten in der Apos-
telgeschichte.?* Diese und andere Amtsbezeichnungen werden auch in den Schriften der
nachapostolischen Zeit noch gelegentlich gebraucht.?> ,,Aber: Sind der im Rémerbrief
(12,8: mpowotduevog &v omvodfib erwihnte ,eifrige Vorsteher” der Christengemeinde
und die ,,Vorsteher (fiyobpevol) des Hebrierbriefes (13,7.17.24) ohne weiteres auch als
die ,,Zelebranten® christlichen Gottesdienstes zu deuten?3¢ Wer vorsteht, der hat eine
Gruppe zu lenken, ihre Interessen zu koordinieren, aber nicht im klassischen Sinne zu
,zelebrieren™*3” Gerade fiir die Umschreibung des liturgischen Dienstes im eigentlichen
Sinn ist mit diesen auch rein soziologisch zu verstehenden Amtsbezeichnungen wenig
gewonnen. ,,Vorsteher” und ,,Fihrer” braucht jede Gemeinschaft von Menschen, auch
ohne jeden Bezug zu einer Religion oder deren Gottesdienst.

Die Titel, die sich spiter durchsetzen sollen Bischof, Presbyter und Diakon werden
auch erwihnt. In Verbindung mit den Aposte/n wird in der Apostelgeschichte von ,,den
Presbytern® als einem Kollegium gesprochen, wobei amtstheologisch tiber eine Abgren-
zung zwischen den Aposteln, dem in Entstehung begriffenen Monepiskopat und den
eigentlichen Presbytern im spiteren Sinn des Verstindnisses als ,,Priester” noch keine
klare Unterscheidung vorgenommen wird.? So spricht der Jakobusbrief* und der erste

28 Eph 2,20: ,,Ihr seid auf das Fundament der Apostel und Propheten gebaut; der Eckstein ist Christus Jesus
selbst.”; Eph 3,5: . Den Menschen friherer Generationen war es nicht bekannt; jetzt aber ist es seinen heili-
gen Aposteln und Propheten durch den Geist offenbart worden®.

2 2Tim 1,10f: ,,(Christus) hat dem Tod die Macht genommen und uns das Licht des unverginglichen Le-
bens gebracht durch das Evangelium, als dessen Verkiinder, Apostel und Lehrer ich eingesetzt bin®.

30 Apg 13,1: , In der Gemeinde von Antiochia gab es Propheten und Lehrer: Barnabas und Simeon, genannt
Niger, Luzius von Zyrene, Manaén, ein Jugendgefihrte des Tetrarchen Herodes, und Saulus®.

31 Vel. B. KLEINHEYER, Ordinationen und Beanftragungen: S akramentliche Feiern 11, Regensburg 1984, 13.

32 Hebr 13,7.17.24: ,,Denkt an eure Vorsteher, die euch das Wort Gottes verkiindet haben...; Gehorcht eu-
ren Vorstehern, und ordnet euch ihnen unter...; Griifit alle eure Vorsteher und alle Heiligen!*

33 1Thess 5,12: ,,Wir bitten euch, Briider: Erkennt die unter euch an, die sich solche Mithe geben, euch im
Namen des Herrn zu leiten und zum Rechten anzuhalten®.

3* Apg 21,8: ,,Am folgenden Tag kamen wir nach Cisarea. Wir gingen in das Haus des Evangelisten Philip-
pus, der einer von den Sieben war, und blicben bei ihm*.

3 Etwa im Ersten Klemensbrief, im Hirten des Hermas, vgl. KLEINHEYER, Ordinationen, 13. Stellvertre-
tend sei die Didache niher untersucht. Didache 11 — ed. SCHOLLGEN (FC 1), 126f, nennt die Apostel und
Propheten, in 15,1 — ed. SCHOLLGEN, 134f, aber auch schon die Bischéfe und Diakone.

36 F. BUCHSEL, Art. fiyobpevor 2a: fyyobpevo: THWNT 11, Stuttgart-Berlin-Kéln 1935, 908f spricht von
gottgegebener Autoritit der Seelsorge®, sagt aber nichts tber liturgische Funktionen. B. REICKE, Art.
mpowotnui: TAWNT VI, Stuttgart-Berlin-Koln 1959, 700-703 bezeichnet die npowstdopevor als ,, fiirsorgende
Hausviter* bzw. ,,Firsorger* im eigentlichen Sinn; von gottesdienstlicher Leitung ist auch hier keine Rede!
3T KUNZLER, Werkseng des Einzigen Priesters, 89.

38 Vgl. Apg 15,2.4.6.22.23; 16,4. Vgl. den Kommentar von Geetlings zu Traditio Apostolica 7, 231; Anm. 26
mit den jeweiligen Literaturverweisen.
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Petrusbrief;* im Singular der zweite und dritte Johannesbrief*! einfach von ,,den Pres-
bytern® in der korporativen Mehrzahl. Von den Pastoralbriefen benutzen diese Amtsbe-
zeichnung vor allem der erste Timotheusbrief*? und der Titusbrief,*> wo sie in jeder
Gemeinde durch Handauflegung Alteste einsetzen. Die Apostelgeschichte* spricht iiber
die Altesten von Ephesus in Milet. Paulus spricht von diesen Presbytern als von Episko-
pen.> Non Episkopen und Diakonen ist im Brief an die Philipper#® die Rede. Die klassi-
schen Stellen fiir die Amter des Bischofs und des Diakons (¢nicionog, Sidkovog) finden
sich im ersten Timotheusbrief” und im Titusbrief,*® | Bischofsspiegel“ und Beschrei-
bungen des Idealen Bischofs und Diakons, worin die gewiinschten Eigenschaften der
Bischéfe und Diakone beschrieben werden.

Alle erwihnten Stellen iiber die von dem Neuen Testament bezeugten Amter
und Dienste zeigen eine groB3e Vielfalt, zumindest hinsichtlich der Bezeichnungen. Rela-
tiv schnell entwickelte sich aber jenes Modell des dreistufigen Amtes, dem die Zukunft
in der Kirche gehéren soll. Fir die Organisierung der Gemeinde leitung wurden zu-
nichst vorgegebene Modelle genutzt. Aus judenchristlicher Tradition kam hierfiir das
kollegiale Prinzip des judischen Synagogenvorstandes zunichst zum tragen; erst mit dem
Vorrang der Heidenmission entwickelte sich das monarchische Prinzip, wie es sich im
klassischen Amtsverstindnis des Bischofs Ausdruck verschaffen sollte.#

2.2. Amter und Dienste im zweiten und dritten Jahrhundert

Die Amter des Bischofs, der Presbyter und der Diakone sind etwa um die
Wende zum 2. Jahrhundert sicher bezeugt.? ,,Die Ortskirche hat im Bischof ihre mo-

% Jak 5,14: ,Ist einer von euch krank? Dann rufe er die Altesten der Gemeinde zu sich; sie sollen Gebete
iiber ihn sprechen und ihn im Namen des Herrn mit Ol salben®.

40 1Petr 5,1.5: ,,Eure Altesten ermahne ich, da ich ein Altester bin wie sie und ein Zeuge der Leiden Chiris-
ti... Sodann, ihr Jiingeren: ordnet euch den Altesten unter!

41 2Joh 1: ,,Der Alteste an die von Gott auserwihlte Herrin und an ihre Kinder...“ (Vgl. auch 3Joh 1).
#21Tim 5,17: ,,Alteste, die das Amt des Vorstehers gut versehen, verdienen doppelte Anerkennung, beson-
ders solche, die sich mit ganzer Kraft dem Wort und der Lehre widmen®; 1Tim 4,14: , Vernachlissige die
Gnade nicht, die in dir ist und die dir vetlichen wurde, als dir die Altesten aufgrund prophetischer Worte
gemeinsam die Hinde auflegten®.

#Tit 1,5: ,,Jch habe dich in Kreta deswegen zuriickgelassen, damit du das, was noch zu tun ist, zu Ende
fithrst und in den einzelnen Stidten Alteste einsetzt, wie ich dir aufgetragen habe®.

# Apg 20,17: ,,Von Milet aus schickte er (Paulus) jemand nach Ephesus und lie die Altesten der Gemeinde
zu sich rufen®.

+ Apg 20,28: ,,Gebt acht auf euch und auf die ganze Herde, in der euch der Heilige Geist zu Bischéfen be-
stellt hat, damit ihr als Hirten fiir die Kirche Gottes sorgt, die er sich durch das Blut seines eigenen Sohnes
erworben hat®.

40 Phil 1,1: ,,Paulus und Timotheus, Knechte Christi Jesu, an alle Heiligen in Christus Jesus, die in Philippi
sind, mit ihren Bischofen und Diakonen.

47 Vgl. den Bischofsspiegel in 1Tim 3,1-7. Auch fir die Diakone gibt 1Tim 3,8-13 die Schilderung cines
Idealbildes.

4 Ahnlich der Bischofsspiegel in Tit 1,7-9.

¥ Vel. KLEINHEYER, Ordinationen, 14.

30 Vel. ebd.
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natchische Spitze*“.>! Von groBer Bedeutsamkeit ist die theologische Entfaltung aller
dreier Weihedmter, wie wir sie den Schriften des Ignatius von Antiochien entnehmen
konnen. Nach ihm ist der Bischof Abbild des Vaters.>2 Ernst Dassmann rechnet damit,
dass die Entwicklung des Monepiskopats mit einem besonderen Bezug des bischofli-
chen Dienstes zu Gott, dem Vater, zu tun hatte, ja womdglich sogar den Ausschlag
dafiir gegeben hat.5> An nicht wenigen Stellen in seinen Briefen an die Magnesier und
die Epheser nimmt Ignatius von Antiochien Bezug auf die Vater-Reprisentanz des
Bischofs; der Bischof ist das Abbild (t\moc) des Vaters, er vertritt die Stelle des Vaters
sogar in umkehtrbarer Weise: ,,Wie der Bischof Gott vertritt, so kann auch Gott an die
Stelle des Bischofs treten. Wenn der irdische Bischof nicht anwesend sein kann, dann
filhrt Gott die &mokonn tber die verwaiste Gemeinde.“* Um den Bischof, der den
Vorsitz ,,an Stelle Gottes hat, sind die Presbyter geschart ,,an Stelle des Apostelkolle-
giums®;% die Diakone sind zu achten ,,wie Jesus Christus®.>® Die Kirche Gottes ist eins
,»mit dem Bischof sowie den Presbytern und Diakonen bei ihm, die im Sinne Jesu Chris-
ti eingesetzt sind, und die er nach seinem Willen mit Festigkeit gestirkt hat durch seinen
Heiligen Geist“.%” Die Tatsache, dass vom Bischof als vom Abbild Gottes des Vaters,
von den Diakonen als vom Abbild Jesu Christi gesprochen wird, ist fiir das damalige
Verhiltnis des Bischofs zu den Diakonen signifikant, genauso wie die Betonung der
Kollegialitit des Presbyteriums durch den Vergleich mit dem Apostelkollegium.>8

Fir die romische Kirche ist in der ersten Hilfte des 3. Jahrhunderts sicher be-
zeugt, dass schon damals die Dienste und Amter vom Episkopat bis hinunter zum Os-
tiariat existieren. Kornelius von Rom (251-253) schreibt an Fabius von Antiochien im
Kontext des novatianischen Schismas: ,,Jener ,Verteidiger des Evangeliums’ begriff also
nicht, dass nur ein Bischof in einer katholischen Gemeinde sein ditfe, in der es... 46
Presbyter, 7 Diakonen, 7 Subdiakonen, 42 Akoluthen, 52 Exorzisten, Lektoren und
Turwichter. .. gibt®.>

Die dem Hippolyt zugeschriebene Kirchenordnung (ca. 215) spricht von den
Ordinationen des Bischofs, der Presbyter und der Diakone® und von der Einsetzung von
Bekennern (confessores), Witwen (viduae), Lektoren (lectores), Jungfrauen (virgines),
Subdiakonen (subdiaconi) und deren, die die Gabe der Heilung besitzen.¢! Dabei markiert

51 M. KAISER, Die Einbeit der Kirchengewalt nach dem Zengnis des Neuen Testaments und der Apostolischen Viiter,
Minchen 1956, 178.

52 IgnTrall 3,1; vgl. IgnMagn 3,1; 6,1.

3 Vel. DASSMANN, Zur Entstehung des Monepiskopats, 49-73.

3t DASSMANN, 54f.

5 LgnMagn 6,15 vgl. IgnTrall 2,2.

56 TgnTrall 3,1.

57 IgnPhld, Praescr. — Kiitisch zur Frage der Authentizitit dieser Stellen: . RIUS-CAMPS, The Four Authentic
Letters of Lgnatins, the Martyr. A critical stndy based on the anomalies contained in the textus receptus, Rom 1980,
(OrChrA 213).

8 Vel. KLEINHEYER, Ordinationen, 14.

5 EUSEBIUS, Kirchengeschichte 6, 43,11: Kraft 314.

0 TradAp 2-3.7-8 — ed. GEERLINGS (FC 1), 214-221; 230-237.

o1 TradAp 9-14 — ed. GEERLINGS (FC'1), 238-243.
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die Apostolische Uberlieferung schon deutlich eine Grenze zwischen den sakramentalen
Weihestufen zu Episkopat, Presbyterat und Diakonat einerseits und den tbrigen Diensten
andererseits. Er betont hinsichtlich der Gruppen der Lektoren, Jungfrauen und Subdiako-
nen: ,,non imponetur manus*; hinsichtlich der Witwen: ,,non ordinantur® (yeipotoveiv).?

Neben den Amtsbezeichnungen fiir die Dienste unterhalb des Diakonates sind
auch die Zahlenangaben vom Interesse; sie lassen Riickschliisse auf die Vorgeschichte
zu. Es gibt Dienste, die schon vom Titel her auf bestimmte Titigkeiten schlieen lassen,
z.B. Ostiatier, Lektor, Exorzist; wihrend andere nur von ihrem Rang in der Hierarchie
her bestimmt sind Subdiakon, Akolyth. Die Zahl der unspezifisch titulierten Dienste
(Subdiakone mit Akolythen) steht zu der der Diakone in demselben Verhiltnis, wie die
Zahl der Diakone zum Bischof: wie der Bischof 7 Diakone hat,% so haben die 7 Diako-
ne insgesamt 49 Gefolgsleute. Der Schluss liegt nahe, dass jedem Diakon ein Subdiakon
und 6 Akolythen zugeordnet sind. Ferner kann man schlieen, dass der Ordo des Sub-
diakons dem des Akolythen viel niher steht als dem des Diakons; sehr wahrscheinlich
ist der Subdiakonat aus dem Akolythat entwickelt.

Es ist kaum méglich, den zeitlichen Ursprung des Akolythats genau anzugeben,
wenn auch die auf das Griechische zuriickzufiihrende Bezeichnung ,,Akolyth* (,,Nach-
folger®, daher auch ,,comes, sequens® genannt) auf jene Zeit verweist, da man in Rom
noch mehrheitlich griechisch sprach. Uber Papst Gaius (283-296) gibt der Liber Pontifica-
Jis in einer Notiz die Information, dieser Papst habe den Akolythat als vierte der dem
Subdiakonat vorangehenden Stufen angeordnet und damit die sieben Stufen von Ostia-
riat bis zum Priestertum als verbindlichen Weg zum Episkopat festgelegt.** Die Einrich-
tung des Akolythats wird in Beziehung zur Organisation der rémischen Caritas in sieben
Regionen unter der Leitung der sieben Diakone gebracht. Nach dem Liber Pontificalis%
hatte Papst Fabian Rom in sieben Diakonatsbezirke aufgeteilt und den sieben Diakonen
sieben Subdiakone als Assistenten beigegeben. Zudem wurden den sieben Diakonen
jeweils sechs Gefolgsleute, ,,Akolythen®, zur Seite gegeben, so dass der Subdiakon als
Erster der insgesamt sicben Gefolgsleute gelten konnte, die den Diakon als ,,Chef™ des
Diakonatsbezitkes in seinem Amt unterstiitzten. Nach Duchesne war also der Akolyth
nicht Gefolgsmann des Priesters, sondern in etster Linie der des Diakons.% In der Fol-
gezeit verlor das Akolythat jede praktische Bedeutung fiir das Leben der Kirche und
wurde zur reinen Durchgangsstufe auf dem Weg zum Priesteramt.

Der ilteste liturgische Dienst, der nicht zum Weihesakrament gehort, ist derje-
nige des Lektors.®” Méglicherweise geht das Amt des Lektors auf neutestamentliche

02 Vel. KLEINHEYER, Ordinationen, 15. — Mehr dazu auch in folgendem Abschnitt.

5 Mindestens seit Irendus und Tertullian wird die Wahl und Weihe der sieben Diakone (Apg 6,1-6) als Ein-
setzung der ersten Diakone interpretiert.

0 DUCHESNE, Liber Pontificalis 1, 161: ,Hic constituit ut ordines omnes in Ecclesia sic ascenderetur: si
quis episcopus mereretur, ut esset ostiarius, lector, exorcista, sequens, subdiaconus, diaconus, presbiter, et
exinde episcopus ordinaretur®.

95 Liber Pontificalis 1,148.

% Vel. DUCHESNE, Origines, 362,364. Zur Geschichte des Akolythats vgl. KUNZLER, Charisma, 138f.

07 Vel. KUNZLER, Charisma, 127-137.
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Zeiten zuriick. Nach 1 Tim 4,13 geh6ren zum Charisma des Timotheus neben der Tros-
tung (topdxinows) und der Lehre Gackolio) auch die Titigkeit des Lektors: ,,Fahre
fort mit Votlesen, mit Ermahnen, mit Lehren bis ich komme.* Auch die Geheime Of-
fenbarung kennt den Dienst des Vorlesers: ,,Selig, wer diese prophetischen Worte vor-
liest und wer sie hort und wer sich an das hilt, was geschrieben ist; denn die Zeit ist
nahe” (Apk 1,3). Auch Justin der Mirtyrer erwihnt den Lektor: Dieser liest aus den
Denkwiirdigkeiten der Apostel und aus den Schriften solange vor, wie die Zeit es gestat-
tet, und der ,,Vorsteher* der Bruder dann eine Ansprache hilt.%® In seiner Schrift ,,De
praescriptione haereticorum® nennt Tertullian den Lektor neben Bischof, Presbyter und
Diakon, und witft den Hiretikern vor, die Grenze zwischen Klerus und Laien sei ,,teme-
rariae, levis et inconstantes® (zufillig, beweglich, nicht fest), also flieBend.® In der Auf-
zihlung der Amter von Papst Cornelius an Bischof Fabius von Antiocheia rangieren die
Lektoren ganz unten: ,,Die Aufgabe des Lektors muss damals in Rom als eine mechani-
sche, darum als eine niedere Dienstleistung am Heiligen gegolten haben®.”

Die niedere Rangstufe des Lektorats wird verstindlicher, wenn man das junge
Lebensalter der Lektoren jener Zeit berticksichtigt. Als Grund dafiir, derart junge Leute
zum Lektorendienst heranzuziehen, gibt Duchesne an, dass ihre hellen Stimmen sehr
geeignet waren, in den groBen Basiliken die weiten Rdume zu durchdringen. Auch
Lungkofler erwihnt das jugendliche Alter der Lektoren.”! Auch in der Di6zese des hl.
Augustinus galt Ahnliches. Die Titigkeit der Lektoren bestand im Vortragen simtlicher
Lesestiicke aus der Heiligen Schrift und im Anstimmen der Psalmen. Zu diesem Dienst
verwendete man auch Knaben, die in einer von Augustinus zu Hippo errichteten Klos-
terschule aufgezogen wurden.” Der Lektorat war also so etwas wie ein Einstieg in die
kirchliche Dienstlaufbahn. Doch wurde im beginnenden Mittelalter das Lesen aus der
Heiligen Schrift, der Kern des Lektorendienstes, im Abendland allmihlich vom Subdia-
kon ibernommen.” Das Lektorat wurde zur reinen Durchgangsstufe auf dem Weg zum
Priestertum und vetlor jegliche Bedeutung fiir die liturgische Praxis in den Gemeinden.
Erst durch die Neubelebung von liturgischen Laiendiensten in der liturgischen Erneue-

%8 JOHANNES QUASTEN, Monumenta eucharistica et litnrgica vetustissima 1, Bonn 1935, 13-21. Kap. 67: ,,Da-
bei werden die Denkwiirdigkeiten der Apostel oder die Schriften der Propheten vorgelesen, solange es an-
geht. Hat der Vorleser aufgehort, so gibt der Vorsteher in einer Ansprache eine Ermahnung und Aufforde-
rung zur Nachahmung all dieses Guten®.

© HARNACK, Lektorat, 66.

0 So HARNACK, I ¢ktorat, 61.

" Vgl. LUNGKOFLER, 1-5.

72 De consensu evang. 1,10, 15 CSEL 43, 4 15 Z. 15f.: ,,a pueris, qui adhuc pueriliter in gradu lectorum chris-
tianas litteras norunt®. Ep. 209, 3 CSEL 57, 4 349 Z. 2-5: ,,quendam adulescentem Antoninum, qui mecum
tunc erat, in monasterio quidem a nobis a parvula aetate nutritum, sed practer lectionis officium nullis cleri-
catus gradibus et labotibus notum®.

73 Vel. DUCHESNE, Origines, 368: ,,Les lecons de la messe se trouvaient, des le cinquiéme siccle, réduites a
Iépitre et a 'évangile; la lecture de Iévangile était réservée aux diactes; les lecteurs n’avaient plus que d’assez
rares occasions de remplir leur ministére. Ce qui restait de lecons inférieurs en dignité a celle de I'évangile
fut confié aux sous-diacres; les lecteurs adultes disparurent, et les jeunes enfants de la schola cantorum
n’eurent plus d’autre fonction que de chanter. De la, le nom de schola cantorum.*
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rung wurde der Lektorendienst neu belebt, diesmal aber in aller Klarheit als Laiendienst
verstanden, der Frauen ebenso offen steht wie Minnern.

Die Diakone hatten allem Anschein nach ihre Position bereits um die Mitte des
3. Jahrhunderts erheblich ausbauen kénnen. Aufgrund ihrer Titigkeit in der stadtrémi-
schen Caritas waren sie in der damaligen Gesellschaft dermaBlen angesehen und auch
einflussreich geworden, dass ihre Erhebung zum viel weniger mit Macht und Anschen
versehenen Presbyter samt dem damit verbundenen Wechsel der Amtskleidung von der
angesechenen Dalmatik in die priesterlich weniger angesehene Kasel einer Erniedrigung
gleichkam.™

Das Presbyterium bzw. die Presbyter als einzelne sind wohl schon um die Mitte
des 3. Jahrhundert nicht mehr ausschlielich der Rat um den Bischof, sie sind auch seine
Vertreter im ,,Aullendienst*.

Paul de Clerck bringt den Brauch, innerhalb der Stadtmauern Roms das Fer-
mentum (ein Stiick des eucharistischen Brotes) aus dem Papstgottesdienst in die parallel
zu diesem stattfindenden Gottesdienste zu versenden in Zusammenhang mit dem Ent-
stehen des Pfarrsystems und einem Wandel im Verstindnis des priesterlichen Dienstes;
sein Zeugnis ist der Brief Innozenz I. an Decentius von Gubbio aus dem Jahr 416. ,,En
dehors des murs, les presbytres ont le droit (ius) et 'autorisation (licentia) de confectio-
ner (conficere) eux-mémes les sacramenta”.” AuBlerhalb der Stadtmauern watr aus dem
zusammen mit dem Bischof konzelebrierenden Presbyter ein eigenstidndiger Zelebrant
geworden. Zumindest drauBlen auf dem Land hatte sich demnach das Priesterbild ver-
dndert: Die Presbyter sind nicht meht nur Berater des Bischofs, sondern selbst zu Pries-
tern geworden, natiirlich des zweiten Ranges: ,,De presbytres ils deviennent comme
I’évéque, des sacerdotes, mais de second ranf, puisqu’ils ne portent pas la responsabilité
derniére d’une Eglise locale®.”® Wie steht es aber innerhalb der Stadtmauern Roms? V.
Saxer”” und Robert Taft’® vertreten die Ansicht, die Presbyter hitten in den Titelkirchen
(,» Tituli®) lediglich Wortgottesdienste gehalten; das Fermentum aus der Bischofsmesse
sei fur ihre — exklusive - Kommunion gedacht gewesen und das Einsenken in den
Kelch hitte der Konsekration des Weines durch Kontakt gedient. Wieder eine andere
Position vertritt J.F. Baldovin: Sich auf Innozenz I. berufend stellt er die These in
Frage, ob in einer Stadt mit einer derart grof3en Zahl von Christen wirklich nur eine
einzige Bucharistiefeier (welcher der Papstvorstand) gefeiert werden konnte, wihrend
alle anderen Gottesdienste lediglich ,,priesterlose Wortgottesdienste® gewesen sein

74 So THEODOR KLAUSER, 900, wo unter Berufung auf einen Brief des hl. Hietonymus angenommen
wird, dass das Einkommen der Diakone hoher war als das der Presbyter, und es waren die Diakone, die
wunter dem Einfluss eines groBeren Reprisentationsbediirfnisses angefangen haben®, statt der Planeta die
Dalmatik als Amtsgewand zu tragen, a. a. O., 902.

"> DE CLERCK, Croissance démographique, 17.

76 DE CLERCK, Croissance démographique, 20.

"N, SAXER, L'utilisation par la liturgie de I'espace urbain et suburbain: exemple de Rome dans I’ Antiquité et le hant
Moyen A:ge: Actes du Xe Congres international d'archéologie chrétienne, Rom 1989, 11, 917-1033.

8 R. TAFT, ,,The fermentum®, in DERS., .4 History of the Liturgy of St. John Chrysostom, BA. V: The Precommu-
nion Rites (OrChrAnal 261), Roma 2000, 413-416.
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konnten.” Darum vertritt De Clerck, sich Baldovin anschlieBend, die These, dass auch
die parallel gefeierten Gottesdienste wirkliche Eucharistiefeiern gewesen seien, denen die
Presbyter vorgestanden hitten. Die Versendung des Fermentum sei einzig deshalb er-
folgt, um die Einheit aller Euchatistiefeiern iiber die ganze Stadt zum Ausdruck zu brin-
gen. 80

Im Gegensatz zu der oben beschriebenen gewissen Unsicherheit, die die ,,sa-
zerdotale Position der Presbyter betrifft, war die Stellung des monarchischen Bischofs
und seine Position als erster Priester seiner Teilkirche stets unbestritten, mehr noch,
seine Position wird im Lauf der Zeit immer machvoller, besonders in Rom. 8!

2.3. Die Ordinationen nach der Traditio Apostolica des Hippolyt®

Schon in neutestamentlicher Zeit bildeten Handauflegung und Gebet die zent-
ralen Elemente der Ordination.®> Durch die Handauflegung wird das ydpiopo Gottes®
mitgeteilt. Auch nach dem Zeugnis der Traditio Apostolica des Hippolyt ist sie das zentra-
le Zeichen fiir die Ordination. %

Die Bischofsweihe

Der Weihe des Bischofs muss seine Wahl durch das ganze Volk vorausgehen.
Die Riten werden am Sonntag in Gegenwart des Volkes, der Priesterschaft und der
benachbarten Bischéfe vollzogen. Zuerst legen die Bischéfe dem Erwihlten die Hinde
auf, wihrend ,alle schweigen und in ihren Herzen um die Herabkunft des Heiligen
Geistes beten®. Dann spricht der weihende Bischof auf die Bitte aller hin das Weihege-

7 DE CLERCK, Croissance démographigue, 23f.: 11 souligne que la derniere phrase du passage d’Innocent ler,
qui sert de prémisse a la conclusion de Taft, peut se comprendre en deux sens: soit les presbytres n’ont ab-
solument pas le droit de présider I’Eucharistie dans les tituli, soit ils ne I'ont passé dans le fermentum que
P’évéque leur envoie. Baldovin se demande également si, dans une ville aussi grande que Rome ou le nombre
de chtétiens augmentait, il est imaginable qu’il n’y ait eu qu’une seule eucharistie dominicale.*

80 DE CLERCK, Croissance démographique, 29: ,,La convergence des arguments permet donc de conclure que
les célébrations dominicales des tituli n’étaient pas des liturgies de la Parole, mais de véritables euchatisties,
présidiées par les presbytres. Mais la nouveauté apparaissait telle, par rapport a I'évidence ancienne d’un seul
Seigneur, une seule foi, un seul baptéme et une seule eucharistie pour Punité de PEglise que Ion inventa 2
Rome le fermentum, manicre de tenir la théologie ancienne de l'unité de I’Eg]isc par la communion de
I’eucharistie dans des circonstances ou cette unité risquait d’étre mise en cause.”

81 Vel. KLEINHEYER, Ordinationen, 16.

82 Ausfiihrlichere Einleitungen bieten: B. BOTTE, Introduction in Hippolyte de Rome: La Tradition Apo stoligue,
Sources Chrétiennes No 11, Paris 1984, 11-31; W. GEERLINGS, Einleitung zur Traditio apo stolica, (Fontes cris-
tiani), Freiburg 1991, 143-208. Tschechische Ausgabe: HIPPOLY'T RIMSKY, Apostolskd tradice, Velehrad 2000.
Einleitung von R. CEMUS, 9-15.

8 Vel. Apg 6,6: mpocevtdpevol entdnkav avtdic t0g yedipag. Diskutiert wird, ob eine Handaufle gung zur
judischen Gelehrtenordination Pate gestanden haben kénnte. Das Gebet dazu scheint sich aber nicht aus
judischen Vorlagen hetleiten zu lassen, vgl. KLEINHEYER, Ordinationen, 25.

8 1Tim 4,14; 2Tim 1,6

% TradAp 2 — GEERLINGS, 214ff: ,Unter Zustimmung aller sollen die Bischéfe dem Kandidaten die
Hinde auflegen, und das Presbyterium soll still dabeistehen®.
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bet, ,,indem er dem zu weihenden Bischof die Hinde auflegt®.%¢ In diesem Gebet bittet
er Gott, iiber den Erwihlten den ,,fiihrenden® Geist (yepovikdv mveBua) aus zugieBen,
den er durch Jesus Christus seinen Aposteln gespendet hat. Sodann werden die Funk-
tionen des Bischofs aufgezihlt: die heilige Herde zu weiden, das Hohepriestertum aus-
zutiben, indem er Gott Tag und Nacht dient, unablissig Gottes Antlitz zu versdhnen
und die Gaben der heiligen Kirche darzubringen, die Stinden nachzulassen, die Amter
zu vergeben und die Losegewalt auszutiben, die den Aposteln anvertraut worden ist.8
Nach dem Weihegebet empfingt der neue Bischof von der ganzen Gemeinde den Frie-
denskuss und die BegriilBung. Dann reichen ihm die Diakone die Opfer gabe, auf die er
,»mit dem ganzen Presbyterium® die Hinde legt; darauf spricht er das Eucharistiegebet. 8

Die Priesterweihe

Fir die Weihe eines Priesters erwihnt die Traditio Apostolica keine vorausgehen-
de Bestitigung seiner Wahl durch das Volk, wihrend andere gleichzeitige Dokumente
sie bezeugen.® Die Weihe besteht dar in, dass der Bischof die Hand auf das Haupt des
Erwihlten legt, ,,wihrend die Priester ihn ebenfalls berithren®, und das Weihegebet
spricht. Dieses erbittet fiir den Weihekandidaten den Geist des Rates und der Stirke,
,,damit er helfe und das Volk leite®, wie es einst die vom Geist erfiillten Altesten des
Moses taten. Analog soll also der Priester am selben Geiste Anteil haben wie der Bi-
schof. Die Formel schlieSt mit einem Gebet fiir die gesamte Priesterschaft, auf dass alle
den Geist der Gnade bewahren und wiirdig seien, Gott in der Einfalt ihres Herzens zu
dienen.?

Zu Beginn der Weihe der Diakone in der Traditio wird erklirt, warum bei der
Priesterweihe die anwesenden Priester ihre Hinde zusammen mit dem Bischof Uber
dem neuen Weihekandidaten auflegen: ,,wegen des gemeinsamen und gleichen Geistes
ihres Amtes.* Der Priester weiht nicht: ,,Er siegelt nur®, ,,wihrend der Bischof weiht*.°!

Die Weihe der Diakone

Der Diakon muss, wie der Bischof und der Priester, vom Volk erwihlt werden.
»Nur der Bischof legt ihm die Hinde auf*, denn der Diakon wird ,,nicht zum Priester
geweiht, sondern zum Dienst des Bischofs, um das zu tun, was ihm aufgetragen wird. Er
gehort nicht zum Rat des Klerus, sondern er dient und macht den Bischof auf das Not-
wendige aufmerksam... Daher weiht allein der Bischof den Diakon.” Im Weihegebet
ruft der Bischof den Geist der Gnade und des Eifers Uber diesen Diener herab, den

8 TradAp 2. — ed. GEERLINGS, 216f.

87 TradAp 3. — ed GEERLINGS, 216-218. Vgl. dazu auch KORMANIK, Tajiny, 172.
8 TradAp 4. — ed GEERLINGS, 219-229

89 2.B. Die Apostolischen Konstitutionen XV1 2-5. — Vgl. auch MARTIMORT, 13.

9 TradAp 7 — ed GEERLINGS, 230-233.

N TradAp 8 — ed GEERLINGS, 232-237.
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Gott sich erwihlte, um der Kirche zu dienen und die Gaben zum Altar zu bringen,
damit er einen héheren Grad verdiene, wenn er seinen Dienst gut erfillt hat.

Die niederen Stufen des Klerus

Zwischen den Gliedern der Hierarchie und dem glaubigen Volk nehmen mehrere
Stinde einen bevorzugten Platz ein: die Bekenner, die Witwen, die Lektoren, die Jungfrau-
en, die Subdiakone und jene, welche die Gabe der Heilung besitzen. Zu dreien dieser
Standesgruppen wird nur zugelassen, wer amtlich dazu bestellt wird: Fine Witwe wird nur
durch Ernennung bestellt, aber nicht geweiht, ,,weil sie das Opfer nicht darbringt und kein
liturgisches Amt innehat™;%3 der Lektor wird dadurch ,,eingesetzt, dass ihm der Bischof das
Buch tbetreicht, denn er erhilt keine Handauflegung®;%* ,;man legt dem Subdiakon die
Hand nicht auf, sondern ernennt ihn nur, damit er dem Diakon folge®.%

Damit bietet das Weiheritual der Apostolischen Uberliefernng den klassischen drei-
gestuften, sakramentalen Ordo; daneben werden aber auch andere, nicht sakramentale
Dienste und Stinde erwihnt. Die héchste Stufe nehmen drei Grade der sakramentalen
Hierarchie ein, die durch die Handauflegung des Bischofs geweiht werden; dann kom-
men die niederen Grade, denen keine Handauflegung erteilt wird. Obwohl die Weihege-
bete mit groBer Sorgfalt verfasst sind, will die Traditio — als Modelltext, wie sie sich
selbst versteht! — ihnen nicht dieselbe grundlegende Bedeutung zuschreiben wie der
Handauflegung, die von den Aposteln her tiberliefert war. Darum betont er nachdriick-
lich: ,,Es ist nicht n6tig, dass er (der Bischof) dieselben Worte spricht, die wir angegeben
haben... wenn nur jeder nach seiner Fihigkeit betet.%

Fir die dem Hippolyt von Rom zugeschriebene Kirchenordnung ist typisch,
dass die anwesenden Bischofe bei der Bischofsweihe, und die Priester bei der Priester-
weihe sich an der Handauflegung beteiligen.”” Die Handauflegung ist ein epikletischer
Gestus,” wobei Kleinheyer die Handauflegung aller anwesenden Bischéfe iiber dem
Kandidaten mit Recht anders wertet als die kollegiale Handauflegung des Presbyteriums.
Bei der Diakonenweihe legt der Bischof allein die Hinde auf, weil der Diakon ,,non in
sacerdotio ordinatur, sed in ministerio episcopi, ut faciat quae iubet ei*.%> Hippolyt tibet-
liefert auch ein reich ausgestaltetes Weihegebet mit einem anamnetischen und epikleti-
schen Teil, in welchem die Teilhabe des Bischofs und des Priesters am Sacerdotium
Erwihnung findet; der Bischof ist im Besitz des ,,primatus sacerdotii. Auch die anwe-
sende Gemeinde ist am Weihegeschehen beteiligt, indem sie still ,,propter descensionem

92 TradAp 8 — ed. GEERLINGS, 236f.

9 TradAp 10 — ed GEERLINGS, 240f.

% TradAp 11 ed. GEERLINGS, 242f.

% TradAp 13 — ed. GEERLINGS, 242f.

% TradAp 9 — ed. GEERLOMGS, 238f,; vgl. auch MARTIMORT, 11.

" Vel. TradAp 2;7; 8.

% Hippolyt erwihnt eigens das Schweigen der Versammlung wihrend der Handauflegung ,,propter discen-
sionem spiritus*, GEERLINGS, 216.

9 TradAp 8. — Vgl. KLEINHEYER, Ordinationen, 26f.
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spititus” betet. Der Ordinationsritus findet seinen Abschluss durch d&log-Rufe der
Gemeinde, die damit ihre Zustimmung zur Erteilung der Weihe kundtut, und dem Frie-
denskuss, der mehr als Aufnahmekuss in den neuen Stand durch die neuen Mitbruder
verstanden werden muss. 100

2.4. Die Ordinationen nach den Apostolische Konstitutionen

Die Traditio Apostolica wurde zu Ende des 4. und im Laufe des 5. Jahrhundert er-
weitert. So verindert wurde sie in mehrere liturgisch-rechtliche Sammlungen aufgenom-
men, woraus die Weite ihres Einflussbereichs hervorgeht. Einige dieser Werke, so auch die
sytischen Constitutiones Apostolornm (am 380), sind fiir das Studium der Weiheliturgien im
Osten unmittelbare Quellen der antiochenischen und alexandrinischen Tradition.

Die Liturgie der Bischofsweihe ist im wesentlichen mit jener der Apostolischen
Uberlieferung identisch. Nur ist auBer der Wahl des Bischofs durch das Volk noch eine
dretfache Bestitignng von seiten der Gemeinde vor der Weihe verlangt; von den anwesen-
den Bischofe heben sich schon die drei Konsekratoren ab, wie es das Konzil von Nizia
verlangte: Schliefllich taucht ein neuer Ritus auf: das Evangelium wird dem Erwihlten auf
das Haupt gelegt: ,,Sobald Stillschweigen herrscht, bleibt einer der wiirdigsten Bischofe mit
zwei anderen am Altar stehen, wihrend die Gbrigen Bischofe und die Priester schwei-
gend beten und die Diakone das géttliche Evangelium ge6ffnet tiber das Haupt dessen,
der geweiht wird, halten®.19! So, wie fiir die Presbyter und Diakone der Bischof, der
ihnen die Hinde aufgelegt hat, das fortdauernde Zeichen ihrer Amtseinsetzung ist, so ist
fiir den Bischof, dessen Konsekratoren ja nicht prisent bleiben, das Evangeliar die stets
prisente Erinnerung an den Empfang des Geistes in der Feier der Ordination. 102

Es folgt das Weihegebet, das den Text der Apostolischen Uberlieferung einschlieBt,
aber eine wichtige Erweiterung aufweist, in der alle groien Personlichkeiten des Alten
Testamentes von Abel tiber Noach, Abraham, Moses und Aaron bis Samuel erwihnt
werden.

Die Weihen von Priester und Diakon haben ihre urspriingliche Einfachheit
bewahrt. Fur die Priesterweihe wird jedoch schon auf die Handauflegung aller anwesen-
den Priester verzichtet, wihrend im Weihegebet die Wahl des Kandidaten durch seine
Kollegen erwihnt wird: ,,Er wurde durch die Wahl und nach dem Urteil des gesamten
Klerus in das Presbyterium hinzugewahlt*.103

100 TradAp 3 — ed. GEERLINGS, 221. ,Nachdem nun jemand zum Bischof eingesetzt worden ist, sollen
ihm alle den Friedenskuss geben und ihn begriien, denn er hat die Wiirde erlangt™. Geerlings sieht darin
cinen ,,Anklang an die Akklamation bei der Bischofswahl. Der d&og-Akklamation entspricht das lateinische
dignum est, vere dignum est...*” Daher die lateinische Fassung: ,,...salutantes cum quia dignus effectus est*.
101 Apostol. Konstitutionen V111, 4,6 — SChr 336, 142f. — Vagl. J. LECUYER, ,Note sur la liturgie du sacre des
évéques®, in EL 66 (1952) 369f.

12 KLEINHEYER, Ordinationen, 29.

103 _Apostol. Konstitutionen V111, 16,4 — SChr 336, 218f: ,, Toi-méme maintenant considére ton serviteur que
voici et qui a été agrégé au presbyterium par le vote et le jugement de tout le clergé, remplis-le de
PEsprit....
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Das Weihegebet des Diakons erinnert an das Beispiel des heiligen Stephanus
und gipfelt wie in der Apostolischen Uber]ieferung in dem Wunsch, den neuen Diakon
spater zu einem hoheren Grad emporsteigen zu sehen.!®™ Damit begann schon jene
Entwicklung, auch den Diakonat nur noch als Durchgangsstufe zur Priesterweihe zu
schen, die im Abendland erst das 2. Vatikanum und das von ihm eingeftihrte Stindige
Diakonat wieder korrigiert hat.

Die wichtigste Neuerung im Weiheritual der Apostolischen Konstitutionen be-
trifft die Subdiakone und Lektoren: Mit dem seit der Traditio Apostolica herrschenden
und im Abendland bis in die Gegenwart hinein geltenden Prinzip wird gebrochen: Auch
die Niederen Weihen werden jetzt durch Handauflegung eingesetzt. Doch wird diese
Handauflegung — als Xepo9eoia, also wortlich ,,Handauflegung® — von der sakramenta-
len Xepotovio — eigentlich ,,Handerhebung® — streng unterschieden. Hotz deutet diese
,Handerhebung® noch als Rest einer Abstimmung der Gemeinde bei der Klerikerwahl,
die vor der eigentlichen sakramentalen Handauflegung durch den Bischof erfolgen
musste.!% Zudem unterscheidet der Spendeort (Altar) die ,,héheren Weihen® von den
»niederen™ im Kirchenschiff. Auch werden mehrere Kandidaten in einen Dienst einge-
wiesen, wihrend die Weiheliturgie immer nur einem Kandidaten gilt. 100

Die begleitenden Gebete erwihnen beim Subdiakon die Hiiter der heiligen Ge-
rate des Bundeszeltes und beim Lektor das Vorbild des Esra: ,,Der du deinen Diener
Estra gebildet hast, um deinem Volk das Gesetz vorzulesen, unterrichte nun auf unser
Gebet hin deinen Diener*.107

2.5. Die Ordinationen im Euchologion des Serapion

Ein weniger bedeutsames Dokument verdient infolge seines Alters und seines
reichen Lehrgehaltes die Aufmerksamkeit der Liturgieforschung: der Weiheritus im
Euchologion des Serapion, einem dgyptischen Formular, das bis auf das 4. Jahrhundert
zuriickgehen kann.!% Obwohl die Gebetssammlung, die unter dem Namen des Bischofs
Serapion von Thmuis bekannt ist, diesem aber schwerlich zugeschrieben werden kann,
ist es aber doch wahrscheinlich, dass die Gebete einem sehr alten Brauch der dgypti-
schen Kirche entsprechen. 1%

Wihrend der Bischof dem Diakon die Hinde auflegt, bittet er den Herrn, der
,»Bischofe, Priester und Diakone fir die Liturgie der Kirche auserwihlt hat“, seinen
Diener ,,als Diakon seiner Kirche® einzusetzen (katdotnoov) und ,,ihm den Geist der

104 Apostol. Konstitutionen V111, 16,4 — SChr 336, 220f: ,,...pour étre jugé digne d’un rang supé-rieur...*.

105 Vol. A. v. MALTZEW, Die Sacramente der Orthodox-Katholischen Kirche des Morgenlandes. Dentsch und slawisch
unter Beriicksichtigung des griechischen Urtextes, Berlin 1898, 304 und 314. Zur Deutung als Handerhebung vgl.
HOTZ, Sakramente, 252.

106 Vol. MALTZEW, Sacramente, 301f.

107_Apostol. Konstitutionen V111, 22,3 — SChr 336, 2240f.

108 F. X. FUNK, Didascalia et Constitutiones Apostolornm 1-11, Paderborn 1905, 188f.

19 Vol. B. BOTTE, L'ordre d’apres les pricres d'ordination: Etudes sur le sacrement de lordre, (Lex orandi 23), Paris
1957, 28f.
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Wissen schaft und Unterscheidung zu gewihren, damit er inmitten des heiligen Volkes
rein und tadellos in dieser Liturgie dienen kénne®. 110

Das tber den Priester gesprochene Gebet ist in der Mehrzahl abgefasst: ,,Herr,
wir breiten die Hand tber diesen Mann aus und flehen, dass der Geist der Wahrheit
tber ihn herabkomme®. Wahrscheinlich ist es eine Anspiclung auf die gemeinsame
Handauflegung des mit dem Bischof vereinten Priesterkollegiums. Der Bischof bittet
dann Gott, der Moses die Kraft gab, seinen Geist den von ithm Auserwihlten mitzutei-
len, er moge seinem Priester die Gabe ,,der Klugheit, der Wissenschaft und eines guten
Herzens schenken®: ,,Der gottliche Geist mége in ihm weilen, damit er dein Volk regie-
re, deine géttlichen Ausspriche weitergebe und dein Volk mit dir, dem ungeschaffenen
Gott, verséhne®. Im Weihegebet tiber den Bischof erscheint dieser als Nachfolger der
Apostel, als Erwihlter des Herrn Jesus und als Nachfolger der Propheten und Patriar-
chen: ,,Mache aus diesem Mann, o Herr, einen Bischof voll des Lebens, einen Bischof
der Nachfolge der heiligen Apostel, und schenk ihm die Gnade, die du allen deinen
wahren Dienern, den Propheten und Patriarchen, gewihrt hast*. 11!

3 Der Diakonat der Frau

Wenden wir uns einem Themenkomplex zu, der in der gegenwiirtigen Kirche
zum Teil heftig umstritten ist, der aber auch in der Geschichte der 6stlichen Kirchen
eine duBerst interessante Thematik bildet, die gerade im beginnenden 20. Jahrhundert
auch in der orthodoxen Kirche immer wieder neu diskutiert wurde, den Diakonat der
Frau.

Die Canones 1024 des CIC und 754 CCEO bestimmen in tibereinstimmender Wei-
se: “Sacram ordinationem valide recipit solus vir baptizatus®. Andererseits schreibt die
gemeinsamen Synode der deutschen Bistiimer: ,,Die Synode bittet den Papst, die Frage
des Diakonates der Frau entsprechend den heutigen theologischen Erkenntnissen zu
prifen und angesichts der gegenwirtigen pastoralen Situation womdglich Frauen zur
Diakonatsweihe zuzulassen®.!1? Die Tatsache, dass es in der GroBkirche niemals Frauen
gab, die priesterliche Funktionen ausgetibt hitten, gilt als gesichertes Ergebnis der For-
schung.113

Die uiblichen Fragen hinsichtlich des Diakonates der Frau sind daher:

1.) Ist der Diakonat der Frau eine Ordination?

2.) Ist der Diakonat der Frau eine hohere oder niedere Weihe? Und damit ver-

bunden:

3.) Ist der Diakonat der Frau ein Sakrament oder ein Sakramentale?

110 MARTIMORT, 14.

1 Vel. ebd.

12 Synode 634, Beschluss ,,Die pastoralen Dienste® 7.1.3.

113 M.B. VON STRIZKY, ,,Der Dienst der Frau in der alten Kirche®, in L] 28 (1978) 136-154.
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3.1 Die Alte Kirche und der Diakonat der Frau

Es steht fest, dass es in der Alten Kirche die geweihte Diakonin gegeben hat,
wenngleich in Ost und West verschieden lange und oft in verschiedener Gewichtung,.
Die Quellen sind vielfiltig und uneinheitlich, ebenso sind es die Vorstellungen tber
Aufgaben, Dienste, Voll machten, Weihe und den geistlichen Stand.

Der Begriff , Klerus® wird in der Frithzeit nicht eindeutig gebraucht, wie er
denn auch in seiner spiteren Entwicklung problembelastet bleibt:!'* Der Begriff ,,Kle-
rus“ kommt vom griechischen Wort kAfipog fiir ,,Los“, genauer, das Los am Erbe der
Seligen, das aber betrifft vor aller Unterscheidung durch das Weiheamt alle Christglaubi-
gen. Der Terminus fiir die Nichtgeweihten ,,Laie* kommt vom griechischen Wort Adog
fir ,,Volk® , gemeint ist im Erbe des heiligen Gottesvolkes des Alten Bundes wiederum
die gesamte Kirche als ,,heiliges Gottesvolk™ in Anlehnung an 1Petr 2,9 (,,Ihr aber seid
ein auserwihltes Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, ein heiliger Stamm, ein Volk,
das sein besonderes Eigentum wurde®) vor jeder Unterscheidung durch das Weiheamt.
HKleriker™ und ,,Laien” sind nicht eindeutig hinsichtlich ihrer wahren Bedeutung,!'s
wollten aber in der Folgezeit lediglich den geweihten Amtstridger abgrenzen vom Nicht-
geweihten. Dabei aber ist die Grenzzichung alles andere als einheitlich, denn

1. ,,Klerus* meint entweder nur Bischof und Presbyter; oder

2., Klerus® steht synonym fir Presbyterium; oder

3. Diakone, Subdiakone und Lektoren werden zum Klerus gerechnet. Von der

Diakonin ist nicht die Rede.!10

Die Traditio Apostolica schreibt: Die Witwe wird nur eingesetzt und nicht durch
eine Handauflegung in den Dienst genommen (ka3ictacSa und nicht yeipotoveiv). Sie
wird nicht zum Klerus gezihlt, sie bringt kein Opfer dar und verrichtet keinen liturgi-
schen Dienst. IThr ist das Gebet auf getragen.!'” Tertullian ist kategorisch gegen jede litur-
gische und Lehrtitigkeit der Frau. Das bedeutet also, dass es sie gegeben hat und nun ist
sie zum Problem geworden.!® In den dstichen Kirchen, genauer im hellenistisch-syrischen Ranm,
entwickelt sich aufgrund der zuriickgezogenen Lebensweise der Frauen das Amt der
»Diakonin“ fur die pastoralen Erfordernisse der Frauen, denn es gibt Bereiche, die
niemals Minner, sondern nur den Frauen zuginglich sind. Klewens von Alexandrien nennt

114 Dazu KUNZLER, Charisma, 26: ,Nicht nur die klassisch ganz anders besetzten Begtiffe »Laie« und
»Klerus« haben von ihrer Herleitung vom heiligen Gottesvolk und vom Anteil am Erbe des ewigen Lebens
her gesehen eine innere Verbindung miteinander, die alle Christen angeht unabhingig von jeder Diffeten-
zierung durch das Weihesakrament®.

115 Vol. KUNZLER, Charisma, 14.

16 Vol. TradAp 11: SC 11.42; H. ACHETE, Die dltesten Quellen des Orientalischen Kirchenrechtes, 1. Buch: Die Ca-
nones Hippolys, 1eipzig 1891, 175-178.

17 Vel. TradAp 10 — ed. GEERLINGS, 240f; SC 11, 31.

18 Bapt. 17,4: CCL 1, 291, 20 - 292,31, ed. SCHLEYER (FC 76), 206f; I7rg. vel. 9,1: CCI 2,1218,4-1219, 6;
Adp. Mare. 5, 811: CCL1, 688, 7-13.
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die bei der Glaubensverkiindigung helfenden Frauen cuvdidkovor.'? In der dgypischen,
aber auch gerade in der romischen Kirche, geht die Ablosung des Witwenstandes und die
Herausbildung des Diakonates der Frau weit weniger spektakuldr vor sich als im helle-
nistisch-syrischen Raum.!?

Die syrische Didaskalie, eine nordsyrische Kirchenordnung aus dem Anfang des
3. Jahrhunderts, kennt weibliche Diakone zur besonderen Frauenseelsorge; liturgisch
wird ihr Amt relevant als Helferin bei der Taufspendung an Frauen und als Kommuni-
onspenderin, besonders bei der Uberbringung der Krankenkommunion an Frauen. Die
syrischen Apostolischen Konstitutionen aus dem Ende des 4. Jahrhunderts kennen
ebenfalls die Diakonin, die durch yeporovia und Gebet eingesetzt wird, sie ist aber dem
minnlichen Diakon eindeutig untergeordnet. Unklar sind die Verhiltnisse fiir Agypten,
wo zwar die Amtsbeschreibung einer Diakonin existierte, ihre wirkliche liturgische Auf-
gabe jedoch ist nicht mehr rekonstruierbar. 12!

3.2. Die Diakonin in der byzantinischen Tradition

Das Euchologion im Codex Barberini graecus 336 enthilt den Text einer Diakonin-
nen weihe nach byzantinischem Ritus.!?2 Dieses Weihezeremoniell ist dhnlich aufgebaut
wie alle anderen Weihen, es passt in das allgemeine Schema aller Ordinationsliturgien.
Lediglich die Weihegebete sind auf die weiblichen Diakone hin angepasst:

,,Gott, Du Heiliger, Du Allmichtiger... der Du nicht nur Minnern, sondern
auch Frauen die Gnade und die Herabkunft des Heiligen Geistes geschenkt
hast; Du selbst, o Herr, siche jetzt herab auf Deine Dienerin und berufe sie
in das Werk Deiner Diakonie, verleihe ihr das reiche Geschenk Deines Hei-
ligen Geistes. Bewahre sie in Deinem rechten Glauben, damit sie in einem
Lebenswandel ohne Fehl, immer nach Deinem Wohlgefallen ihren Dienst
erfiille. Denn Dir gebiihrt alle Verhertlichung.. ..

,»O Gebieter und Herr, Du hast die Frauen, die in Deinen heiligen Woh-
nungen in geziemender Weise dienen wollten, nicht zuriickgewiesen, son-
dern sie in die Ordnung der Liturgen (ev t&€et Aertovpywy) aufgenommen.
Schenke dieser Deiner Dienerin, die sich Dir weihen und das Amt (ydow)

119 CLEMENS ALEX., Strom. 3, 53, 3-4: GCS 52, 220, 20-25.

120 Vgl. M. WALLACH-FALLER, ,,Verinderungen im Status der jiidischen Frau. Ein geschichtlicher Ubet-
blick®, in Iud. 41 (1985) 152-172; K. RICHTER, ,,Die Frau in der judischen Hausliturgie®, in TH. BERGER
— A. GERHARDS (Hrsg.), Liturgie und Franenfrage, St. Ottilien 1990, 345-357.

121 Vol. A.-A. THIERMEYER, ,,.Der Diakonat der Frau. Liturgiegeschichtliche Kontexte und Folgerun-
gen®, in W. GROSS (Hg.), Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen: Wewel
1996, 53-63.

122 Enchologion Barberini gr. 336, fol. 169r-171v; Bibliotheca Apostolica Vaticana, Rom; ST. PARENTI,
Lencologio manoscritto Barberini gr. 336 (V111 sec.) della Bibliotheca Apostolica 1 aticana. Descrizione, (Pontif. Istit.
Orientale), Rom 1991, 207 f. Vgl. dazu: MORINUS, Commentarins de sacris ecclesiae ordinationibus, Antwerpiae
21695, 1, 69, 80, 89; J. GOAR, Euchologion, Venetiis VSO, 218-222; P. N. TREMBELAS, Muxgdv Eiyoldyiov,
A. Athen 1950, 222-227.
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des Diakonates erfiillen will, die Gnade Deines Heiligen Geistes. Wie Du
die Gnadengabe (ydotc) Deines Diakonates der Phébe, die Du zum Werk
Deines liturgischen Dienstes (Aettovpylag) berufen hast, geschenkt hast,
gewihre ihr, o Gott, dass sie Deinen heiligen Kirchen makellos verbleibe,
um eine gute Lebensfithrung besorgt sei, insbesondere um Besonnenheit
sich bemiihe. Erweise Du sie an ihrem Ende als Deine Dienerin, damit,
wenn sie vor dem Richterstuhle Deines Christus steht, sie gewtrdigt werde,
den Lohn, ob ihrer guten Lebensfithrung, zu erhalten. Durch das Erbar-
men und die Menschenliebe Deines einziggebotrenen Sohnes...*.123

Zusammenfassend ldsst sich sagen: 124

— Die Diakonin konnte bis ins 11. Jahthundert aus dem geistlichen Stand oder
aus dem Laienstand kommen.!2>

— Ihr Mindestalter wurde verschieden festgesetzt: Theodosios (390): 60 Jah-
re;120 Konzil von Chalkedon (451): 40 Jahre;!? Justinianus (535): 50 Jahre.!?® Eine Dia-
konin, wenn sie nach der Weihe heiratete, wurde exkommuniziert.'

— Unter Kaiser Justinian dienten an der Hagia Sophia 60 Priester, 100 minnli-
che Diakone, 90 Subdiakone, 110 Lektoren, 25 Singer und 40 weibliche Diakone.!3

— Die Weihe der Diakonin geschieht durch Handauflegung und Gebet des Bi-
schofs.13! Die Weihe ist 6ffentlich, sie wird vor dem Altar innerhalb des Altarraumes
gespendet, dhnlich der Bischofs-, Presbyter- und Diakonsweihe. Die Subdiakonen weihe
wird im Diakonikon (d.h. der Sakristei) oder im Narthex gespendet.!32

— Die Diakonen- und die Diakoninnenweihe wird in der Eucharistiefeier, und
zwar am Ende der Anaphora, vollzogen.!3

— Ein sicherer Hinweis auf die Sakramentalitit einer Weihe ist die im Otrdinati-
onsgottesdienst von Bischof, Presbyter und Diakon niemals fehlende Formel mit Nen-
nung des neuen Standes, in welchen der Geweihe eintritt: ,,Die géttliche Gnade  9ela
x9pc), die allezeit das Schwache heilet und das Mangelnde ersetzt, beférdert den N.N.,

123 Ubersetzung in: THIERMEYER, Diakonat der Frau, 59.

124 Vgl. C. VAGAGGIN]I, ,,I’ordinazione delle diaconesse nella tradizione greca e bizantina®, in OCP 40
(1974) 180-189;

125 Ebd., 174.

126 Codex: des Kaisers Theodosios XV1, 2, 27; vgl. MAYER, M de viduis diaconissis virginibusque tractantia,
(FlorPatr 42), Bonn 1938; 16.

121 Vol. MAYER, Monumenta, 28.

128 KAISER JUSTINIANUS, Novelle 3, 1: vgl. R. SCHOELL — W. KROLL, Corpus inris civilis, Berlin 1912,
44f; vel. auch MAYER, Monumenta, 35.

129 Konzil von Chalkedon, c. 15; Vgl. MAYER, Monumenta, 28.

130 KAISER JUSTINIANUS, Novelle 3, 1: vgl. SCHOELL-KROLL, Corpus iuris civilis, 21; MAYER, Monunsen-
ta, 341.

131 Vgl. E. THEODOROU, ,.Der Diakonat der Frau in der Griechisch-Orthodoxen Kirche®, in Diak. 21
(1986) 2, 29-33; dagegen B. WEISS, ,,Zum Diakonat der Frau®, in TTAZ 84 (1975) 20.

132 Vol. THIERMEYER, Diakonat der Fran, 60f.

133 Es kénnen der Diakon und die Diakonin auch bei der Liturgie detr Vorgeweihten Gaben geweiht wer-
den: Barberini gr. 336, fol. 168v. 169t.
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den frommsten Hypodiakon, zum Diakon; lasset uns daher far ihn beten, auf dass tiber
ihn komme die Gnade des allheiligen Geistes!” Die gleiche Formel wird fir die Weihe
einer Diakonin verwendet, was ein Hinweis auf das hohe Alter dieser Praxis ist.13* Aller-
dings besteht eine Unsicherheit Gber die ,sakramentale® Qualitit der Theia-Charis-
Formel. Hanssens wie Hotz sehen die eigentliche Weihe in dem doppelten, vom Bischof
gesprochenen Weihegebet unter Auflegung der Hand auf das Haupt des Ordinanden,
fur die die Theia-Charis-Formel und eine Art Auftakt bildet. 13

— Der Diakonin wird vom Bischof ein Orarion, die bischofliche Stola, um den
Hals gelegt, die im Gegensatz zu demjenigen des minnlichen Diakons mit den beiden
Enden nach vorne tber die Brust fillt. Seit dem Konzil von Laodikeia (4. Jahrhundert)
ist es den Subdiakonen, Lektoren und Kantoren verboten, ein Orarion zu tragen.!3

— Die Diakonin empfingt die Kommunion sogleich nach den Diakonen im Al-
tarraum beim Altar. Der Bischof legt ihr das konsekrierte Brot auf die Hand und reicht
ihr den Kelch mit dem konsekrierten Wein. Der einzige Unterschied zum Diakon be-
steht darin, dass der Diakon den Kelch nach seiner eigenen Kommunion vor den Altar-
raum trigt und ihn dort den Gldubigen reicht, wihrend die Diakonin den Kelch nach
ihrer Kommunion wieder auf den Altar stellt. Der Subdiakon und die anderen Dienste
haben immer auBerhalb des Altarraumes kommuniziert.!3’

— Dem Rang nach kommt die Diakonin sofort nach den minnlichen Diakonen.
Sie gehort zum Klerus, sie empfing Tv igpav yepotoviaw, ,,die heilige Weihe®, und gehért
daher dem ,,Stand der Geweihten an, dadurch hat sie Anteil am Weihepriestertum. 38

— Die Aufgaben der Diakonin sind folgendermallen bestimmt: Taufassistenz,
Prisenz bei den anderen Angelegenheiten, die praktiziert werden beim Vollzug der
heiligen Mysterien. Vom Dienst an der Tire ist nicht mehr die Rede, dies ist jetzt eine
Aufgabe der Subdiakone.!¥

3.3. Die Diakonin in der westlichen Tradition

Der im Westen unkompliziertere und unproblematischere Umgang der Ge-
schlechter miteinander erforderte bei der Missionierung und Verkiindigung nicht so
dringend wie im hellenistisch-syrisch-palistinischen Raum den Diakonat der Frau. Die
Bischéfe der westlichen Kirchen ringen vom 4. bis 6. Jahrhundert um die Einflisse des
Diakonates der Frau, wie er im Osten iblich war und wie er in den 6kumenischen Kon-
zilien verstanden wurde, nieder.!40

13 M. HANSSENS, ,,La forme sacramentelle dans les ordinations sacerdotales du rit grec”, in Gr. 6 (1925)
41-80; B. BOTTE, ,,La formule d'ordination: »La grice divine« dans les fites otrientaux, in OrSyr 2 (1957)
285-296.

135 Vol. HANSSENS, La forme sacramentelle, 218f; HOTZ, Sakramente, 2521.

BSHEFELE - LECLERCQ, Histoire des conciles d'aprés les documents originanx 1/2. Paris 1907, 1012.

137 Vol. VAGAGGINL, L ordinazione, 185.

138 Vol. THIERMEYER, Diakonat der Fran, 61.

139 b,

140 Vel. A.-G. MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique, Rom 1982, 187-217.
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Der lateinische Weiheritus fiir Diakoninnen (12. Jahrhundert): 4!

— Der lateinische Ritus ist analog zum byzantinischen Ritus aufgebaut.

— Der Bischof vollzieht diesen Ritus.

— Die Ubergabe einer Stola und das Tragen unter dem Schleier sind analog
zum byzantinischen Ritus.

— Die Umformung der Weihe in eine Benediktion und das Ablegen eines
Keuschheitsgeliibdes ldsst darauf schlieBen, dass dieses Diakoninnen-amt erst in einer
Zeit offiziell im Westen adaptiert wird, als auch in Byzanz das Amt schon wieder in den
Hintergrund gedringt wurde.

3.4. Zusammenfassung

Fir das 6kumenische Gespridch von hoher Bedeutung sind einerseits die ge-
genwirtige Diskussion in der anglikanischen Kirche, andererseits die Haltung der
Orthodoxie. Wihrend hier eine Ablehnung des weiblichen Priestertums wegen des
Abbildcharakters des Priesters, der Christus den Mann und Briutigam seiner Kirche vor
dem Hintergrund der Braut (=Kirche)-Briutigam (=Christus)-Symbolik abbildet, wie sie
der Epheserbrief thematisiert, vorherrscht, ist die Sicht eines weiblichen Diakonates
wesentlich differenzierter. Theologisch wird dies damit gerechtfertigt, dass der Diakonat
in der theologischen Tradition auch eine besondere Reprisentation des Heiligen Geistes
bewirkte, der im Gegensatz zum Mann Jesus nicht geschlechtsspezifisch bestimmt wer-
den kénne (TO mvebpal). 142

Es gibt eine geweihte Diakonin in der armenisch-apostolischen Kirche, die der
Weihe nach dem minnlichen Diakon véllig gleich ist. Es wurden lediglich die Sitze, die
sich auf das zukiinftige Priestertum des Weihekandidaten bezichen, ausgelassen. Dies
erklirte der armenische Patriarch von Konstantinopel Schnork Kalustyan. Die derzeit
einzige armenische Diakonin wurde 1982 in Konstantinopel geweiht. Sie lebt seit 1988
im Libanon, sie gehort zum Klerus und hat dieselben Aufgaben wie der Diakon. Von
Bedeutung ist, dass Armenien lange die Diakonin nicht hatte und dass dennoch diese
Vollform der Diakonin in der armenisch-apostolischen Kirche eingefithrt werden konn-
te, und zwar, als sie schon nirgends mehr, weder im Osten noch im Westen, existierte
(17. Jahrhundert).'3 Ubetlegungen zur Wiedereinfithrung des weiblichen Diakonates
gab es in Russland am Vorabend der Oktoberrevolution und im Gtiechenland in den
ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts, doch wurden bislang noch keine Konsequen-
zen gezogen, wie sie die armenische Kirche zog. Die Frage nach einem méglichen Dia-
konat der Frau ist also noch lange nicht entschieden.

Die rémische Kongregation fiir die Glaubenslehre erklirte am 15.10.1976, die
Kirche halte sich aus Treue zum Vorbild ihres Herrn nicht fiir berechtigt, die Frauen zur

141 Hier wird die gedruckte Ausgabe verwendet: MELCHIOR HITTORP, De divinis officiis, Koln 1568, 1-
160.

142 Vol. THIERMEYER, Diakonat der Frau, 591.

193 Vol. THIERMEYER, Diakonat der Fran, 58.
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Priesterweihe zuzulassen.'** Damit ist gegeniiber der Diakonenweihe fir Frauen kein
grundsitzliches Nein ausgesprochen.

Der Diakonat der Frau ist ein legitimes Amt in der Tradition der Kirche. Er ist
in verschiedenen Traditionen der ungeteilten Kirche Jesu Christi glltig nachzuweisen,
und zwar als Weihe und als Mysterion. Weder ein Skumenisches Konzil noch ein ge-
samtkirchlich verbindlicher Text der Tradition der Kirche fithrt dogmatische Uberle-
gungen gegen den Diakonat der Frau an. Die heutige Situation bestimmen aber immer
noch die beiden Gesetzbiicher: CIC und CCEO, die diese Moglichkeit ausschlieen,
obwohl der CCEO nur tber die Priesterweihe spricht.

4. Kirchenrechtliche Aspekte der Ordinationen

Das Zweite Vatikanische Konzil betrachtet ausgehend von einer heilsgeschich-
tlichen Konzeption das Weihesakrament primidr unter dem Aspekt der Teilhabe am
dreifachen Amt Christi und im Hinblick auf seine ekklesiologischen Beziige.!# Das
Zweite Vatikanum bietet keine systematische Darstellung der Lehre vom Ordo, hilt
aber fest, dass das kirchliche Dienstamt auf géttlicher Einsetzung beruht!4¢ und sich in
drei Stufen entfaltet: Episkopat, Presbyterat und Diakonat. Nur die Bischofsweihe ver-
mittelt die Fille des Weihepriestertums, das Priestertum der Presbyter partizipiert an
diesem.'¥” Die Ordination zum Presbyter vermittelt wahres Priestertum des Dienstes
und verbindet die Presbyter mit den Bischéfen in der priesterlichen Wiirde. Die Pries-
terweihe verleiht ein besonderes Prigemal, das die Gleichgestaltung mit Christus bewirkt
und dazu befihigt, in der Person Christi, des Hauptes, zu handeln.'*® Die Diakonenwei-
he vermittelt sakramentale Gnade, ,,nicht zum Priestertum, sondern zur Dienstleistung®,
die in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem Presbyterium geschicht. 149

AnschlieBend an die Lehre des Zweiten Vatikanums stellt das kirchliche Ge-
setzbuch filir die lateinische Kirche CIC 1983 in Kanon 1008 fest: ,,Durch das Sakra-
ment der Weihe werden kraft gottlicher Weisung aus dem Kreis der Gldubigen einige
mittels eines untilgbaren Prigemals, mit dem sie gezeichnet werden, zu geistlichen
Amtstrigern bestellt; sie werden ja dazu geweiht und bestimmt, entsprechend ihrer
jeweiligen Weihestufe die Dienste des Lehrens, des Heiligens und des Leitens in der
Person Christi des Hauptes zu leisten und dadurch das Volk Gottes zu weiden.” Der
Einschub ,,entsprechend ihrer jeweiligen Weihestufe® bringt zum Ausdruck, dass die
Aussagen des Kanons nicht in gleicher Weise fiir Episkopat, Diakonat und Presbyterat
zutreffen. In der Reformkommission des Codex war man sich bewusst, dass die Einpri-
gung des ,,character indelebilis* durch die Diakonenweihe nicht Inhalt der amtlichen

144 Vgl. DH 4590-4606.

145 Vol. LG Art. 21, 28, 29.
146 LG Atrt. 28a.

147 LG Att. 21b.

148 PO Art. 2c.

149 G Att. 29a.
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Glaubenslehre ist, hielt aber die Aufnahme dieser Position in den Rechtstext fiir ange-
zeigt, weil sie allgemeine Lehrmeinung sei. Auf die Formel ,,in der Person Christi des
Hauptes®, die weder in der Lehre noch in der Forschung auf den diakonalen Dienst
angewendet wird, wollte man deswegen nicht verzichten, weil sie im Allgemeinen dazu
dient, den Wesensunterschied zwischen allgemeinem Priestertum und Weihepriestertum
auszudricken. Die konziliate Akzentsetzung wirkt sich auch insofern aus, als im zweiten
Teil des c. 1008 die ekklesiologische Dimension des ordo und die Hinordnung auf den
Dienst des Lehrens, Heiligens und Leitens zum Tragen kommt. !5

Auf beide Formulierungen verzichtet das Gesetzbuch fiir die katholischen
Ostkirchen CCEO:! | Die Kleriker, die auch geweihte Amtstriger genannt werden,
sind die Christgldubigen, die... ausgewihlt und durch das in der heiligen Weihe empfan-
gene Geschenk des Heiligen Geistes dazu bestimmt sind, durch die Teilhabe an der
Sendung und Vollmacht des Hirten Christi Amtstriger der Kirche zu sein.“!>? Die Kle-
riker unterscheiden sich ,kraft gottlicher Weisung® von den iibrigen Christgliubigen. 53
Die Kleriker nehmen ,,auf verschiedene Weise an dem einen kirchlichen, géttlich einge-
setzten Dienst teil.“15

Die Weihen sind Episkopat, Presbyterat und Diakonat.'>> Papst Paul VL. stellte
entsprechend den konziliaren Vorgaben!* den Stindigen Diakonat in der lateinischen
Kirche wieder her!?. Die heiligen Weihen werden durch Handauflegung (Materie) und
das in den liturgischen Buchern fiir die jeweilige Weihestufe vorgesechene Weihegebet
(Form) erteilt.!>8

Ebenfalls ersetzt wurde die bis dahin geltenden Regelungen beziiglich der Ton-
sur, den niederen Weihen und den Subdiakonat!®® durch eine vom 2. Vatikanischen
Konzil und seiner Theologie geprigte Sicht des Weihe amtes, die nur mehr die drei
genannten Ordines kennt, wobei erst die Diakonenweihe die Zugehorigkeit zum Kleri-
kerstand bewirkt.1® Die bisherigen niederen Weihen wurden abgeschafft. Die dafiir neu
geschaffenen Amter des Lektorats und Akolythats sind nicht als Weihestufen, sondern
als Dienste (ministeria) konzipiert; sie gelten als liturgische Laiendienste, wurden aber
leider — und véllig im Widerspruch zum laikalen Charakter — aus Griinden der Tradition
lediglich Minnern vorbehalten.

Uber die inneren Widerspriiche dieses Motu proprio und die daraus folgende
Praxis (de facto Wiedereinfithrung der ,,niederen Weihen® fiir Priesteramtskandidaten,

150 Vol. Handbuch des Kirchenrechts, 868.

UVl Instrukeia, P. 70.

152 CCEO 323 1.

155 CCEO 323 §2.

154 CCEO 324.

155 CIC 1009 § 1; CCEO 325.

156 .G 29b.

157 Motu proprio ,,Sacrum diaconatus ordinem” vom 18. Juni 1967. — AAS 59 (1967), 697-704.
158 CIC'1009 § 2.

159 Vel. CIC/1917 Can. 949 und 950.

160 Motuproptio ,,Ministeria quaedam" vom 15. August 1972. — A4AS 64 (1972), 529-534. Zur Kritik vgl. vor
allem KUNZLER, Charisma, 151-169.
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Ausschluss von Frauen) wurde viel gehandelt.’e! Entsprechend der Neuordnung bildet
der Ritus fiir die Ubertragung der Dienstimter des Lektors und des Akolythen zusam-
men mit dem der Aufnahme unter die Kandidaten des Presbyterates und Diakonates
sowie dem des Zolibatsversprechens einen Teil des erneuerten Pontificale Romanum. 162
Die Beauftragung erfolgt durch den Bischof, die Diensteinweisung nach wie vor durch
die ,, Traditio instrumentorum® (Lektionar bzw. Hostienschale und Weinkanne). Die
Beauftragung der auf Dauer instituierten Dienste durch den Bischof weckt umso mehr
Erinnerungen an die niederen Weihen, je mehr man sie mit der Diensteinweisung der
Kommunionhelfer!® durch den Ortspfarter vergleicht.

Ebensowenig eine ,,Weihe ist die Feier der Aufnahme unter die Kandidaten
fiir Presbyterat und Diakonat. Bis zur Neuordnung!®* wurde man durch die Tonsur
Kleriker und damit einschlussweise Kandidat fiir den Empfang der Weihen. Mit der
Neuordnung der (instituierten) Dienste ,,schien es sinnvoll, kinftig statt des Rituals ‘De
clerico faciendo’ eine Feier der ‘Aufnahme unter die Kandidaten der Amter’ einzufiih-
ren“.1% Die Feier der ,,Admissio®, die mit keiner Ordination oder Beauftragung ver-
bunden sein datf, leitet der Bischof, dem die Kandidaten o6ffentlich ihren Entschluss
kundtun, ,,Gott und der Kirche durch die heiligen Weihen® dienen zu wollen. Nach der
zweiten Auflage des Pontifikale-Faszikels ,,De Ordinatione® von 1990 ist das Zélibats-
versprechen fir Presbyterandi und unverheiratete Kandidaten des Diakonates nunmehr
ein Teil des Gel6bnisses bei der Diakonenweihe. 160

Der stindige Diakonat war in der byzantinischen Kirche nie ein Thema von
grofler Bedeutung. Da es hier keinen verpflichtenden Zélibat fiir die Priester gibt, muss
sich der Kandidat bereits vor der Diakonatsweihe entscheiden, in welcher Lebensform
er nach der Weihe leben mochte. Somit gibt es fiir ihn keine weiteren Hindernisse vor
der weiteren Stufe zum Priestertum und selbst nach Jahren im diakonalen Dienst bleibt
ihm dieser Weg offen. In der Regel gibt es Diakone, die einige Jahre lang ihren Dienst
vor allem in den Kathedralkirchen ausiiben, damit besonders die Pontifikalliturgie in
ihrer vollen Form gefeiert werden kann, zu welcher die Dienste eines oder gar mehrerer
Diakone gehéren. Nicht selten leben diese Diakone auch im Zélibat; sie sind mit dem

161 Vol. MAAS-EWERD, Nicht geliste Fragen, 160-164. Zum Ausschluf3 von Frauen vom instituierten Dienst
des Akolythats vgl. NUSSBAUM, Lektorat und Akolythat, 23; interessant ist die Erklirung von A. G. MAR-
TIMORT, die allerdings dadurch nicht einsichtiger wird: ,,La question du service des femmes a I'autel®, in
Notitiae 162 (1980) 15.

162 Pontificale R De institutione Lectorum et Acolythorum, de admissione inter candidatos ad Diaconatum et Presby-
teratum, de sacro caelibato amplectends, Rom 1972. Zu den verschiedenen teilkirchlichen Ubernahmen vgl.
KACZYNSKI, 2924.

165> Kommunionhelfer im Sinne der Instructio ,,Jmmensae caritatis“ vom 29.1.1973, vgl. KACZYNSKI,
2967-2982.

16+ Durch das Motu proptio ,,Ad pascendum® vom 15. August 1972, KACZYNSKI, 2894-2912, und den
Faszikel ,,De institutione Lectorum* des Pontificale Romanum vom 3. Dezember 1972. Eindeutig sagt das
Motu proprio: ,,Ingressus in statum cleticalem et incardinatio alicui dioecesi ipsa ordinatione Diaconali ha-
bentur, KACZYNSKI, 2910.

165 KLEINHEYER, Ordinationen, 59.

166 Vol. KLEINHEYER, Ordinationsfeiern, 111.
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Bischof besonders verbunden, dienen ihm als Zeremoniare und begleiten ihn auf seinen
Pastoralbesuchen und Visitationen. 167

Im Unterschied zur abendldndischen Entwicklung und zum CIC'% behilt der
CCEO die Praxis der Niederen Weihen bei. Diejenigen, welche diese Weihen erhalten
haben, werden in der Regel ,,Niedere Kleriker*1% genannt. Somit werden sie nicht mehr
als Laien betrachtet,!™ sondern werden schon in die kirchliche Hierarchie eingegliedert,
die die liturgischen Texte mit dem Gesamtbegriff ,,cBalpeNnnyeckiin wina® — | priestetli-
cher Stand“ bezeichnen.!”! Sie unterliegen allein dem Partikularrecht der jeweiligen
eigenberechtigten Kirchen. Die Instruktion fordert, dass diese Aufnahme in den klerika-
len Stand (dort, wo es noch nicht der Fall ist) schon bei den niederen Weihen stattfinden
soll, damit sich ,,jeder Diener in voller und stindiger Form in den Dienst der Eparchie
eingliedert.“17? Es sei nicht angebracht, dass die Kirchen su# uris ihre Tradition in den
Sachen der Niederen Weihen dndern. Gerade das Gegenteil ist der Fall: Sie sollen diese
Tradition lieber am Leben erhalten und ihr gréBere Bedeutung zuschreiben. Auch aus
okumenischen Griinden wire es nicht niitzlich, Unterschiede zwischen den orthodoxen
und katholischen Ostkirchen einzufiihren, denen die Niederen Weihen gleichermal3en
zueigen sind. Deshalb soll deren Tradition dort erneuert werden, wo in der letzten Zeit
sie unterlassen wurde.!7?

Die Niederen Weihen sollen nicht unbedingt nur unter dem Aspekt der Vorbe-
reitung auf das Priestertum als Vorstufen verstanden werden. Sie legitimieren den Triger
fir einen ganz bestimmten Dienst in der Kirche. Deswegen diirfen diese Weihen auch
diejenigen empfangen, die in der Zukunft keine Priester werden wollen; dies gilt analog
auch fiir das Diakonat. Die Befiirchtungen, ob auch solche Kandidaten diese Weihen
empfangen dirfen, die spiter einen zivilen Beruf ausiiben méchten, sind also nicht
berechtigt. Auf diese Weise werden nimlich Diener fiir die wiirdige Feier der Gottes-
dienste gewonnen. Somit wird die von der lateinischen Kirche iibernommene Praxis (die
sie allerdings selbst abgeschafft hat) vermieden, nach welcher die héheren Weihegrade
Dienste ausiiben, die eigentlich den niederen Graden vorbehalten sind!’* oder umge-
kehrt, die liturgischen Dienste, die dem geweihten Diener zustehen, einem Laien auf
Dauer tbertragen werden. Diese Praxis muss wegen der Forderung der ,,veritas ordi-
num® ein Ende finden: Ein Priester ist Priester und kein Diakon, und ein Laie ist ein
Laie, der keine dem Weiheamt vorbehaltenen Dienste tibernehmen kann!!7>

167 Vgl. dazu den Abschnitt tiber die Diakone in diesem Kapitel.
168 CIC'230 §1.

1 Vgl. CCEO 327.

70 Instrukcia, P. 73.

171 CRAénNMYECKili, ATAKONCKTH A inoueckiii urina.  — GaSmesnnka, Rom 1952, 232.

V72 Instrukcia, P. 73.

113 Vol. Initrukcia, P. 74.

174 Es sind vor allem die Fille, wo ein Priester z.B. bei der Pontifikalliturgie, oder bei den Weihen, den Dia-
kon ,,gespiclt” hat — mit entsprechendem diakonalen Gewand bekleidet. Stark erinnert diese Praxis an das
sog. ,,Dreihertenamt® des alten Ritus. — Vgl. dazu KUNZLER, Archieratikon, 66.

15 Vol. Initrukcia, P. 75.

89



VOJTECH BOHAC

5. Der Dienst des Diakons

Die hohe Bedeutung des Diakons und seiner liturgischen Rolle in der Feier der
Eucharistie und der anderen Gottesdienstes im byzantinischen Ritus ist einem jeden
evident, der diesen Ritus kennt. Viele Aufgaben kommen auf den Diakon zu, die nur er
zu Ubernehmen hat, wenn ein Vertreter dieses Weihestandes zugegen ist, etwa die
mehrmaligen Beweihrducherungen der ganzen Kirche, das Vortragen der vielen Ekte-
nien, die wechselseitigen Aufforderungen hin zum Priester und zum Volk, die Teilnah-
me am Kleinen und am Grof3en Einzug, die Verkiindigung des Evangeliums, die Mithil-
fe bei der Kommunionausteilung und viele andere kleinere Aufgaben, die man auf den
ersten Blick gar nicht bemerkt. Noch auffilliger ist sein Dienst bei der Pontifikalliturgie,
wo er sozusagen zusitzlich die Rolle eines ,,Zeremoniars® ibernimmt: Er fithrt den
Bischof auf die Kathedra, wo er von ihm den Segen empfingt; danach fihrt er den
ersten und zweiten Konzelebranten nacheinander zum Altar; er trigt die Ektenien vor,
wihrend der Bischof noch im Kirchenschiff sitzt; er organisiert den kleinen Einzug mit
beiden Priestern, wobei er das Evangeliar zum Bischof trigt; er hilft dem Bischof beim
Segnen mit dem Dikition und Trikition;!7¢ er geht ihm mit dem Leuchter voran beim
sogenannten ,,Bischofstanz“ um den Altar und fiihrt ihn bei der Beweihrducherung, die
nun der Bischof vollzieht zu allen Orten in der Kirche, die inzensiert werden, er koordi-
niert die Priester, wo sie stehen sollen und vieles meht. 17

So ist es nicht verwunderlich, dass einige Autoren den Dienst des Diakons bei
der Liturgie als einen Dienst des Anleitens und Koordinierens und somit als eine Art des
»Vorstehens® in der liturgischen Versammlung bezeichnen, der nach ostkirchlicher
Anschauung nicht den Bischof oder den Priester als Zelebranten der Liturgie betrifft,
sondern vielmehr den Diakon, dem vielmehr die Aufgabe zufillt, das Volk zu leiten und
ihm auf diese Weise ,,vorzustechen®.178

Die Didaskalie und die Apostolischen Konstitutionen zihlen zu den liturgischen
Diensten des Diakons den Dienst an den Ttren, die Beobachtung der Eintretenden und
das SchlieBen der Tiren nach Beginn der Liturgie. Dabei bleibt einer im Volk, ,,um dort
fiir Ruhe und Ordnung zu sorgen®, wihrend ,,wenigstens einer am Altar stand, um beim

176 Zweikerzen- und Dreikerzenleuchter, Sammelbegriff , Dikirotrikira®. Im Pontifikalamt segnet der Bi-
schof mit diesen zwei Leuchtern das Volk in allen vier Himmelsrichtungen. Die Kerzen dieser Leuchter
sind so angeordnet, dass sie sich kreuzen und im Idealfall eine Flamme bilden. Der Trikirion ist somit ein
Symbol fir die Einheit der drei gottlichen Personen in der Dreifaltigkeit und der Dikirion zeigt die Einheit
von wahrer Menschheit und wahrer Gottheit in Jesus Christus an. — Vgl. dazu: ONASCH, Lexikon, 83;
FEDORIV, 100.

177 Aus eigener Erfahrung als Diakon in der Kathedrale zu Presov kann ich bezeugen, wie anstrengend die
Aufgabe des Diakons vor allem bei der Pontifikalliturgie sein kann. Es etfordert eine gute Vorbereitung und
perfekte Beherrschung aller rituellen Elemente, die leider nicht alle Priester, die an der Pontifikalliturgie
teilnehmen, beherrschen. In der Liturgie selbst muss der Diakon absolut konzentriett auf seine Aufgaben
sein, da sonst vor allem die zeitliche Koordination dieser Aufgaben kaum gelingt. Deshalb verdient der li-
turgische Dienst des heutigen Diakons eine grofie Anerkennung.

178 Vgl. M. KUNZLER, Archieratikon, Paderborn 1998, 55ff.
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eucharistischen Opfer zu dienen. Thm war wohl auch die Lesung des Evangeliums tiber-
tragen, wenn ihm nicht ein Presbyter diese Aufgabe abnahm®.17

Neben ihrer karitativen Titigkeit wird die liturgische Titigkeit der Diakone bei
der Gabenbereitung erwihnt, wihrend die Spendung der Kommunion, besonders des
Kelches, schon auf dem Konzil von Nizda behandelt wurde: Nach der dem Hippolyt
zugeschriebenen Kirchenordnung hatten die Diakone das Recht zur Kommunionaustei-
lung ,,nur dann, wenn nicht geniigend Priester anwesend waren, um die heilige Kom-
munion auszuteilen. Von diesen Einschrinkungen abgesehen, blieb ihnen jedoch das
Recht, den Gliubigen den Kelch mit dem hl. Blut zu reichen, unbestritten. Auch die
Synode von Nikaia nimmt nur gegen den Missbrauch Stellung, dass die Diakone die
Eucharistie auch den Priestern reichen und selbst vor dem Bischof kommunizierten; das
Recht als solches tastet sie aber nicht an“. Die anderen Dienste der Diakone in den
verschiedenen Gottesdiensten nennt Croce ,,verhiltnismiBig belanglose Dienste. 18

Der byzantinische Ritus beschrinkt die Rolle des Diakons ausschlieBlich auf
Assistenzdienste. Nirgendwo ist der Diakon allein der Vorsteher einer liturgischen Feier,
vor allem nicht in solchen, die sakramentalen Charakter besitzen. Seine Rolle ist die des
,Herolds“,18! der zwischen dem Altarraum hinter der Ikonostase und dem Volk im
Kirchenschiff vermittelt, der das Volk zu bestimmten liturgischen Vollziigen oder Hal-
tungen auffordert und den Priester zur Vornahme bestimmter Handlungen ermahnt. So
vollzieht sich das Gebet und die Mitfeier der Glaubigen unter der koordinierenden Lei-
tung der Diakone. Dem gegeniiber ist die Ubertragung von liturgischen Vorsteherdiens-
ten an den Diakon im Westen nach dem 2. Vatikanum eine Neuerung, 182

Die Konstitution des 2. Vatikanums ,,Lumen Gentium* nennt als liturgische
Dienste des Diakons: feierlich die Taufe zu spenden, die Eucharistie zu verwahren und
auszuteilen, der EheschlieBung im Namen der Kirche zu assistieren und sie zu segnen,
die Wegzehrung den Sterbenden zu iiberbringen, vor den Gldubigen die Heilige Schrift
zu lesen, das Volk zu lehren und zu ermahnen, dem Gottesdienst und dem Gebet der
Gldubigen vorzustehen, Sakramentalien zu spenden und den Beerdigungsritus zu lei-
ten. 183

Als Begrindung dafiir, dass dem Diakon keine Vorsteherdienste Gbertragen
werden, gilt im christlichen Osten: Der Diakon ist nicht Beter der Epiklese in der Typo-
logie Christi als des ersten Beters jeder Epiklese iiberhaupt; er ist nicht im aufgezeigten

179 \. CROCE, ,,Aus der Geschichte des Diakonates®, in K. RAHNER / H. VORGRIMLER, Diakonia in
Christo. Uber die Ernenerung des Diakonates, (QD 15/16), Freiburg-Basel-Wien 1962, 105f.

180 Fbd,, 107: ,,Andere Funktionen auBler solchen Hilfsdiensten hatten sie nicht auszuiiben; denn die Sakra-
mentenspendung als solche blieb grundsitzlich den Priestern vorbehalten. Nur die Taufe durfte mit Er-
laubnis des Bischofs auch vom Diakon gespendet werden, aber das ist schlieBlich ein Recht, das im Notfall
selbst dem Laien zusteht™.

181 TH. KLAUSER, Art. ,,Diakon‘: RAC III. Stuttgart 1957, 897; JUNGMANN, AMS 11, 540.

182 H. RENNINGS, ,,Der liturgische Dienst des Diakons®, in A. KUHNE (Hg.), Die liturgischen Dienste. Li-
turgie als Handlung des ganzen Gottesvolkes, Paderborn 1982, 72: ,Die Ausweitung des Diakonendienstes in
jungster Zeit bezicht sich vor allem auf seine Funktion als Vorsteher bestimmter Arten gottesdienstlicher
Zusammenkunfte®.

183 .G 29.
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Sinn ,,Vorbeter” und damit ,,Heiliger®, sondern ,,Koordinator* des Glaubigengebets, 84
Vermittler zwischen der Gemeinde und des an ihr Geschehenden, Diener, !5 Mahner
und Animateur!86 der Glaubigen. Als solcher steht auch der Diakon in einer Beziehung
zur versammelten Gemeinde der Briidder und Schwestern. Auch sein Dienst lebt von der
Bezichung, die aber eine andere ist als die des Priesters bzw. des Bischofs als des Beters
des epikletischen Gebetes und damit des die Versammlung heiligenden Vorbeters.

Der Dienst des Diakons ist aber mehr als ein rein menschliches Tun des
Animierens einer Versammlung. Nach der byzantinischen Liturgietheologie spiegelt
auch der Diakon eine himmlische Wirklichkeit wider, aber im Gegensatz zu Bischof
und Priester reprisentiert der Diakon nicht Christus, das Haupt seiner Kirche.'¥
Daher kommt ihm auch keinerlei konsekratorische Gewalt zu, noch ist er aufgrund
der ikonographischen Darstellung des anwesenden Christus der amtlich bestellte Beter
der Epiklese, noch steht er im Normalfall alleine einem Gottesdienst vor. Doch eignet
auch dem Diakon eine Abbildung einer himmlischen Wirklichkeit; er bildet den
Dienst der Engel in der Liturgie des Himmels und im Geschehen der Erlésung ab.
Die Vorstellung, der Diakon reprisentiere in der Liturgie den Dienst der Engel, ist im
Ostlichen Christentum auch tber den byzantinischen Bereich hinaus beheimatet.!88
Die nérdliche und die stidliche Seitentiiren der byzantinischen Ikonostase, die ,,diako-
nalen Turen, durch die sich der Diakon zu seinen Dienstleistungen (z.B. Ektenien,
Riucherungen) vom ,,Allerheiligsten® hinter der Bilderwand in das Kirchenschiff und
wieder zuriick begibt, tragen neben den Darstellungen heiliger Diakone nach Kucha-
rek sind sie ,,irdische Entsprechungen der Engel” — meist Engelikonen.!®? Die liturgi-

18+ Auch das Nennen der Gebetsanliegen ist dem Diakon erst zugewachsen. Vgl. KUCHAREK, Liturgy,
361; Nach KLLAUSER, Diakon, 896, bestimmte die Sicht des Diakons in der Didaskalie schlieBlich das litur-
gische Nennen der Gebetsanliegen mit: ,,Bischof und Diakon sollen wie eine Seele in zwei Korpern sein.
Einmal heil3t es, dass der Diakon Mund, Herz und Seele des Bischofs sein solle. Der Laie hat sich mit sei-
nen Anliegen zunichst an den Diakon zu wenden; dieser berichtet dem Bischof bzw. fithrt den Laien zu
diesem selbst.

185 Gut greifbar bei der Eingangsinzens der byzantinischen Liturgie, die der Diakon in Anlehnung an antikes
BegriBungszeremoniell den Gliubigen als Gisten des Herrenmahls angedeihen lisst und dabei die Rolle
des Hausdieners tibernimmt, vgl. KUCHAREK, Liznrgy, 328, JUNGMANN, MS'1, 411f.

186 Etwa der Aufruf Ztd@uev karés, otduev petd. @oBov, (Stehen wir wiirdig, stehen wir voll Ehrfurcht)
der schon in den Apostolischen Konstitutionen zu finden ist und nach KUCHAREK, Liturgy, 563f, konkre-
te Ursachen in einer gewissen Disziplinlosigkeit der Gliubigen hatte.

187 Die Theologensprache des lateinischen Abendlandes sagt zu ,,repraesentatio capitis®, die Vergegenwirti-
gung Christi als des an der Kirche als seinem Leib handelnden Hauptes. Der Priester ,,vollzieht das Tun
Jesu Christi... So zeigt er, dass Jesus Christus selbst handelt und spricht, nicht nur in den eigentlichen Kon-
sekrationsworten, sondern im ganzen Einsetzungsbericht. Dieser aber ist eingebettet in das gesamte eucha-
ristische Dankgebet mit seinen verschiedenen Elementen der Epiklese und Anamnese; als ganzes richtet es
der Priester als Vorsteher der Gemeinde und insofern in der Rolle Jesu Christi als des Hauptes seines Leibes
an den Vater.“ EISENBACH, Gegenwart Jesu Christi, 416.

188 Dies belegt KUCHAREK, Liturgy, 170, indem er aus einer Homilie des Narsai von Nisibis zitiert, in der
die Diakone die Engel am Grab Christi darstellen.

189 Ebd., 211f, Anm. 5: ,,On the deacons’ doors are depicted either angels, messengers of God, sent to serve
all wishing to attein salvation of holy deacons, earthly counterparts of angels, who have charge of the sanc-
tuary into which those doors lead*.
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sche Kleidung des Diakons wird ebenfalls in Bezug zu den Engeln gebracht: Das
diakonale Orarion stellt die Fligel der Engel dar. Dem Dienst der Engel in der himm-
lischen Liturgie entspricht der Dienst der Diakone in der irdischen als deren Verge-
genwirtigung, und Kucharek beruft sich dazu auf Johannes Chrysostomos.!”0 Das
Emporhalten des Orarions wihrend der Ektenien, erinnert an den nach oben zu Gott
weisenden Fligel des Engels.!”! Auch das Giirten des Orarions vor der Kommunion,
einmal zu nichts anderem gedacht, als dass die liturgische Kleidung nicht bei der Aus-
teilung der Kommunion hindern sollte, erhielt in der symbolischen Bedeutung einen
Bezug zur Engelwelt: Weil die Enden des Orarions vor der Brust gekreuzt werden,
erinnert der Diakon an die Cherubim, mit deren gekreuzten Fligeln sie vor Gott ihr
Angesicht verbergen.!9? Das kurze Segensgebet des Priesters tiber den Diakon zu
Beginn der Liturgie, Gott mége seine Schritte lenken, wird ebenfalls auch den ,,engel-
haften Dienst” des Diakons bezogen, der vom Altar zum Volke Gottes ,,fliegen®
soll.1 Auch der Dienst des Diakons beim GroBen Einzug und an den Rhipidien gilt
als Vergegenwirtigung des unsichtbaren Dienstes der Engel. 1%

Der Diakonat gehort aber zu den ,,héheren Weihen®, weil sein Dienst nicht
mehr die dulleren Voraussetzungen des Gottesdienstes betrifft; er ist nicht mehr eine
nur irdische Wirklichkeit, der sich um materielle Obliegenheiten, organisatorische Rege-
lungen und Hilfsdienste zu kiimmern hat, auch nicht mehr rein menschliches Tun im
Gottesdienst wie die Vornahme von Lesungen oder Gesingen, sondern mit dem En-
gelsdienst reprisentiert auch der Diakon eine himmlische Wirklichkeit, die zur Feier der
Liturgie selbst gehért, die als ganze verstanden werden will als Sichtbarmachung der
himmlischen Liturgie, die sich in das Tun der irdischen Feier hineinsenkt: Der Diakon
versieht das vermittelnde Amt der Engel in der himmlischen Liturgie, also ein liturgi-
sches Amt im engeren Sinn, ,,vor dessen Geheimnis sogar die Engel erschauern®, da
jede irdische Liturgie das Abbild der himmlischen ist, der vergéttlichenden Kommunika-
tion Gottes mit Mensch und Welt.1%>

190 Ebd., 246: ,,The deacon represents the Cherubim and the Seraphim: his orar, their wings. The deacon’s
ministry, like that of angels, consists in serving the altar of the Most High. According to ancient Chtistian
tradition, angels... participate in the Eucharistic Sacrifice whenever it is celebrated. Chrysostom, for examp-
le, teaches: that ‘at that solemn moment, the priest is surrounded with angels, and the choir of the heavenly
powers unites with him; they occupy the entire space around the altar, to honour Him who lies there as a
sacrifice’.

1 Ebd., 344: ,,With each petition the deacon, representing the angel of the Lord, raises his orar, the symbol
of the angel’s wing, as a sign to the people that they should lift up their hearts and minds as they pray for
each blessing®.

192 Ebd., 662: ,,The deacon, symbolizing a ministering angel, wraps his oration around himself crosswise to
represent the wings of the cherubim that stand about the throne of God. The rubric may have had a utilita-
rian origin: to prevent the flowing vestments from hampering the distribution of communion. The symbo-
lism was probably attached to the act during the thirteenth or fourteenth century, at a time when symbolical
interpretations were multiplied.

193 Vgl. ebd., 335.

194 Vgl. ebd., 496.

195 Vgl. SYMEON V. THESSALONIKI, Dialogos, 172 — PG 155, 381 B; KUNZLER, Guadenguellen, 264.
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Der besonders im christlichen Osten'% entwickelte Gedanke von der Einheit
der irdischen mit der himmlischen Liturgie hat eine lange Tradition. Immer steht in
seinem Zentrum, dass der Heilsbringer Christus selbst der Ersthandelnde allen liturgi-
schen Tuns ist, dessen irdische Erscheinungsform eine den Sinnen zugingliche Entspre-
chung der unsichtbaren himmlischen Wirklichkeit darstellt. Es kann keine andere
Grundlage fiir die auf Erden gefeierte Liturgie geben als die himmlische Liturgie; in ihr
muss der Gottesdienst auf Erden — also Gottes Dienst an Mensch und Welt, bevor der
Mensch sich in der Liturgie zu Gott erhebt — seine letzte Verankerung besitzen.

Damit ist seine liturgische Rolle als etwas Eigenes zwischen dem Priestertum
des Bischofs und des Priesters einerseits und der Stellung der Laien und den anderen
liturgischen Diensten andererseits in der Liturgie bestimmt: Der Diakon hat nicht Teil
am Priestertum, sondern sein Amt besteht in der sichtbaren Vergegenwirtigung des
Engelsdienstes in der himmlischen Liturgie. Er steht zwischen Priester und Gemeinde,
die in der Liturgie immer als Sichtbarmachung der himmlischen Liturgie die erlésende
Beziechung Gottes zur Welt zum Ausdruck bringen; der Diakon nimmt darin die Rolle
der dienenden Engel wahr. Jedes Abgleiten auf die eine oder die andere Seite wire ein
Aufgeben dieser Rolle.!

Damit unterscheiden sich dogmatisch gesehen bei aller vergleichbaren Nihe im
liturgischen Vollzug die Weihe zum Bischof und zum Priester einerseits und die Diako-
nenweihe andererseits sehr voneinander. Bischofs- und Priesterweihe geben einem
Christen Anteil am Priestertum Christi, die Diakonenweihe nicht. Darin steht der ge-
weihte Diakon dem Laien, dem Mitglied des heiligen Volkes Gottes und Inhaber des
koniglichen Priestertums aller Getauften und Gefirmten niher als dem Priester und dem
Bischof, weil er wie dieser kein Anteil am Priestertum hat.198

In allen Weihestufen geht es darum, dass ein Mensch in den Dienst der iko-
nographischen Reprisentanz einer himmlischen Wirklichkeit eingefiihrt wird. Fir den
Bischof und den Priester ist dies die Ikonographie Christi, des Hauptes seiner Kirche;
fiir den Diakon ist dies die Versinnlichung des Dienstes der Engel in der himmlischen
Liturgie.

19 So behauptet Trembelas, eine dhnliche Symbolik existiere auch im rémisch-katholischen Bereich, sei dort
jedoch weniger entwickelt. Vgl. TREMBELAS, Der orthodoxe christliche Gottesdienst, 164£. In der Tat findet
sich bei JUNGMANN ein Hinweis auf den ,,tberirdischen Altar* nur im Zusammenhang mit dem ,,Suppli-
ces te rogamus® des Canon Romanus, vgl. MS 11, 287-291. Zur Entwicklung im Osten vgl. K. ONASCH,
Art. , Gottesdienst V, A. DER OSTEN: RGG, 11, Tubingen 1958, 1766f.

197 J. SCHNEIDER, Zwischen Priestertum und Laienstand. Ein 1 ergleich der diakonalen Dienste in der Liturgie nnd der
Ordinationsriten in der byzantinischen und in der lateinischen Kirche als liturgiewissenschaftlicher Beitrag ur Suche nach der
weiheamtlichen Identitit des Diakons, Trier 1993, 97-102.

198 Vgl. KORMANIK, Tajiny, 184f.
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6. Die byzantinischen liturgischen Gewinder!

Bei den Riten der heiligen Weihen begegnen uns verschiedene byzantinische
Gewandstiicke, die der Weihekandidat vom Bischof iberreicht bekommt. Damit wir
den Ablauf der Riten nicht unterbrechen, beschreiben wir hier die einzelnen Gewinder.
Die liturgischen Kleider besitzen nach Symeon von Thessaloniki eine eigene Wiirde, wie
sie dhnlich den Tkonen zukommt; auch in ihnen machen sich die géttliche Wahrheit und
die Gegenwart des Heiligen manifest. Ohne liturgisches Gewand darf der Priester keine
heilige Handlung vollziehen, da auch die gottesdienstliche Kleidung Anteil an der Gnade
Gottes besitzt. Aus diesem Grund ist es nach Symeon sogar sinnvoll, die Paramente des
Priesters zu kussen.?%

Das Stichation (kchslw.: Stichar)

Als liturgisches Untergewand tragen die Bischéfe und Priester das Sticharion,
das der bodenlangen Albe im abendlindischen Ritus entspricht. Oft ist auch dieses
von weiller oder heller Farbe; es kann aber auch einen anderen Farbton tragen; be-
sonders griechische Sticharia sind sogar oft von der gleichen Farbe wie der des Obet-
gewandes. Das Begleitgebet bezeichnet das Sticharion als ,,Kleid der Freude® und
»Gewand des Heils“, was auf seinen hell-weilen Farbton bezogen an das Taufkleid
und die damit ausgedriickte Wiirde der Erlésten hinweist. Das priesterliche Sticharion
ist ein Untergewand, deshalb wird es von leichteren und einfacheren Stoffen angefer-
tigt (z.B. Seide).?!

Das gleichnamige Gewandstiick des Diakons gilt dagegen als Obergewand,
deshalb ist es auch aufwindiger gearbeitet, meistens ist es aus Brokat angefertigt und mit
Applikationen, sowie einem Kreuz auf dem Riicken geschmiickt.?’2 Das diakonale Sti-
charion ist der abendlindischen Dalmatik dhnlich.?? Auch der Diakon trigt Epimani-
kien, Stauchen aus dem gleichen Stoff wie das Gewand selbst um die Unterarme, welche
die Stofffille des Rason, einer breitirmeligen Soutane zu raffen, die unter dem Stichari-
on getragen wird.?** Im Gegensatz zu den griechischen Traditionen unterscheiden die
slawischen Kirchen auch die Bezeichnungen, indem sie das diakonale Gewand ,,stichar
nennen, das Untergewand des Priesters aber entsprechend als ,,podriznik® bezeichnen

199 Vol. zum Thema: T. PAPAS, Studien zur Geschichte der Messgewdnder im byzantinischen Ritus, (Institut fir By-
zantinistik und Neugriech. Philologie der Universitit Miinchen), Miinchen 1965; E. TRENKLE, Liturgische
Gewander und Gerate der Ostkirche, Minchen 1962.

20 Vl. Resp. ad guest. 17 et 29 — PG 155, 868 C — D, 880 C; vgl. KUNZLER, Archicratikon, 141.

201 Abbildung dazu: BOHAC, Predmety, 39.

202 Abbildung dazu: BOHAC, Predmety, 35.

203 Bis vor kurzen trugen die slowakischen (auch z.B. ukrainischen) Diakone tber einem weilen Unterge-
wand (Albe) ein schr der abendlindischen Dalmatik entsprechendes Sticharion. Vgl. dazu: BOHAC, Litur-
gika 111., 70; vgl. auch HUCULAK, 160-162. Mittlerweile ist aber diese Irregularitit beseitigt.

204 Vgl. BOHAC, Predmety, 37.
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(wortliche Ubersetzung: Das unter dem Messgewand zu Tragende). Beide Sticharien
sind mit Kreuzen auf dem Riicken ausgestattet.?0>

Das Epitrachelion (kchsiw.: Epitrachil)

Uber dem Sticharion legen Bischéfe und Priester die priestetliche Stola an, das
Epitrachelion (,,das iber dem Nacken Getragene®). Es entspricht und dhnelt auch der
lateinischen Stola, ist aber bis auf einen Durchlas fiir den Kopf zusammengeniht nach
Art eines Skapuliers, wie es die Monche tragen.?’ In den altorientalischen Kirchen ist
auch die Naht verschwunden.

Die Stola ist die Amtsinsignie des Priesters schlechthin; zusammen mit den an-
deren Amtsabzeichen hat sie ihren Ursprung in Rangabzeichen réomischer Beamter und
Richter; die Frage, wie sie dem Klerus zugewachsen sind, ist nicht endgtltig gekldrt.2"7
Neben den besonders auffilligen bischéflichen Amtsinsignien ist die Stola heute die
auffallendste Amtsinsignie und wird zunehmend auch in den protestantischen Kirchen
iber dem schwarzen (oder zunehmend auch weilen Talar) verwendet, so dass sie auf
dem besten Weg ist, zu der Amtsinsignie eines christlichen Amtstrigers schlechthin zu
wetrden. 208

Das Begleitgebet sieht im Epitrachelion ein Symbol fiir die Gnade Gottes, die
sich von oben auf den Priester zur Ausiibung seines Amtes ergiel3t und wihlt dafiir eine
sehr bilderreiche Sprache: Die Stola stellt das Salbél (,,Myron®) dar, das sich tber das
Haupt des Hohenpriesters Aaron ergie3t, das iber seinen Bart bis zu seinen Fiflen
herabflieSt und ihn ganz einhtllt in die gottliche Gnade. Dennoch hat es anders als im
Abendland im Kontext der Weiheriten niemals eine Salbung — weder des Hauptes noch
der Hinde — gegeben, ebenso wenig wie im urspriinglichen Weiheritus Roms; die Sal-
bung in den abendlindischen Riten kommt aus dem irisch-keltischen bzw. spanischen
Kulturkreis.?? Als Symbol der alles bewirkenden géttlichen Gnade muss sich der Pries-
ter bei allen priesterlichen Amtshandlungen des Epitrachelion bedienen.?!?

205 Vgl. ONASCH, 339f.

206 KUNZLER, Archieratikon, 142.

207 Vgl. die Darstellung der verschiedenen Positionen bei BERGER, Gewdnder und Insignien, 322f.

208 Vgl. DIETRICH STOLLBERG, ,,Stola statt Beffchen. Protestantismus und Sinnlichkeit — anhand eines
Details®, in Deutsches Pfarrerblatt 90 (1990) 45-47. Zu den Betrebungen im Protestantismus, zur katholischen
liturgischen Kleidung zurtickzukehren vgl. ARTHUR PIEPKORN — ARTHUR CARL, Die liturgischen Ge-
wénder in der Iutherischen Kirche seit 1555. Ubersetzt und herausgegeben von J. SCHONE und E. SEYBOLD
(Okumenische Texte und Studien 32), Liidenscheid-TLobetal 1987. Ein evangelisches Zeremoniale. 1.iturgie vorbe-
reiten, Liturgie gestalten, 1Liturgie verantworten. Heransgegeben vom Zeremoniale-Ausschuss der Liturgischen Konferenz, G-
tersloh 2004.

209 Vgl. J. PRELOG, ,,Sind die Weihesalbungen insularen Ursprungs?, in FMS713 (1979) 303-356.

210 Vgl. BOHAC, Liturgika 111, 71.
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Der Giirtel (kchslw.: Pojas)

Uber dem Epitrachelion giirtet der Priester das Untergewand mit einem Giirtel,
ganz wie sein abendldndischer Amtsbruder. Im Gegensatz zum abendlindischen Cingu-
lum, das meist nur ein weilles Stoffband ist, geh6rt auch der Girtel zu den Paramenten,
d. h. zumindest das Vorderteil ist aus dem gleichen Stoff gefertigt wie das Epitrachelion
und das Obergewand, wihrend Stoffbinder die eigentliche Funktion des Giirtels tber-
nehmen.?!! Nach Symeon von Thessaloniki erinnert das Schiirzen des Untergewandes
an die diakonische Dimension des Dienstes Christi, der sich schiirzt, um die Menschen
zu bedienen.?!? Auch dient er als Symbol der von Gott kommenden Kraft.

Die Epimanikien (kchslw.: Narukavniki)

Ebenfalls das Motiv der Bekriftigung von oben dricken die Epimanikien (,,das
tiber der Hand zu Tragende®) aus. Epimanikien sind den Armelschonern fritherer Biiro-
angestellter nicht undhnliche Stauchen, mit denen die Stofffiille des Untergewandes so
zusammengehalten wird, dass sie bei den liturgischen Funktionen nicht hindert.?!3 Bi-
schoéfe, Priester und Diakone bedienen sich ihrer zum genannten Zweck. Auch die by-
zantinischen Kaiser legten Epimanikien an, wenn sie sich an den Altar begaben, um dort
die Kommunion nach der Weise der Kleriker, d. h. in die Hand, zu empfangen.?!* Aber
auch die Epimanikien besitzen eine symbolische Deutung: Uber die Hinweise auf die
Fesseln des vor Pilatus stehenden Christus hinaus deuten die Epimanikien auf die allge-
genwirtige Wirksamkeit der goéttlichen Energien hin; auch darauf, dass Jesus das Opfer
seines Fleisches und Blutes mit seinen eigenen Hinden darbrachte.?!>

Das priestetliche Phelonion®¢ (kchsiw.: Felon)

Als letztes legt der Priester das liturgische Obergewand an, das dem abendlin-
dischen Messgewand entsprechende ,,Phelonion, dessen Bezeichnung noch an das
antike Gewand der Paenula erinnert. Es gilt als der Mantel der Gerechtigkeit und das
Kleid der Freude. Mit dem lateinischen Messgewand (,,Casula — Hiuschen®) hat das
byzantinische Phelonion seine Herkunft aus der Paenula gemeinsam: Ein halbkreisfor-
miges Stoffstiick wird an seinen beiden Lingsseiten so zusammengeniht, dass daraus ein
Kegel entsteht, dessen Spitze fur den Kopfdurchlass zu einem Kragen ausgeschnitten
wird.2!” So ergibt sich die dsthetisch zwar sehr schon wirkende, aber die Handlungen

211 Vel. M. KUNZLER, Art. , Cingulum “, in LTHK?, 2, 1994, 1202.

212 Vol. KUNZLER, Archieratikon, 143.

213 Abb.: BOHAC, Predmety, 37.

214 Vel. DAY, 88f.

215 Vel. SYMEON VON THESSALONIKI, Exp. de div. Templo 42 — PG 155,713 C — D.
216 Vel. BRAUN, Gewandung, 149-247; Abb.: BOHAC, Predpety, 38f.

217 Vgl. BOHAC, Liturgika 111, 72.
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doch sehr hemmende Glockenkasel, da die gesamte Stofffiille auf den Unterarmen des
Priesters zusammengerafft werden muss. Auch setzt der sehr faltenreiche Wurf der
Glockenkasel die Verwendung sehr feiner Stoffe, zumeist Seide, voraus. Als im Abend-
land die Stoffe aber immer schwerer wurden, als die Kasel dazu mit einem Bildprog-
ramm ausgestattet wurde, das tiber die reine Verzierung weit hinausging, fing man an, sie
in ihrer Schnittform zu kiirzen. Immer geringer wurden ihre Ausmalle, bis es zur soge-
nannten ,,Bassgeigen-Kasel” des Barock kam, einem tiber und tiber verzierten, brettarti-
gen Gewandstiick, das nur noch Vorder- und Riickseite des Zelebranten bedeckte und
dessen Vorderseite wegen der herausgeschnittenen Teile fiir die Arme eben etwas ,,bass-
geigenférmig™ aussah. Bereits im Jahr 1907 hatte Braun die Bassgeigenkasel als eindeuti-
ge Fehlentwicklung kritisiert,?!® dennoch erklirte sie die romische Ritenkongregation
noch im Dezember 1925 als einzig legitime Form der Kasel.?!? Doch ging die Entwick-
lung im Abendland zuriick zu jener Form der Kasel, wie wir sie heute kennen: Die Wei-
te der alten Glockenkasel ist so gekiirzt, dass das Gewand, legt man es auf den Boden,
einer Ellipse gleicht, an deren kurzen Enden die Arme gentigend freies Spiel haben,
wihrend sonst der Kleidcharakter dieses vornehmsten aller Gewinder wieder voll zum
tragen kommt.??

Auch im byzantinischen Ritus kiirzte man die alte Glockenkasel. Man belie3
jedoch ihre ehemalige Wirkung als weiten Uberwurf und beschnitt sie lediglich auf der
Vorderseite, damit die Hinde frei wurden von der Fille des an den Oberarmen geraff-
ten Stoffes, damit der Priester die liturgischen Funktionen besser verrichten kann. Dabei
haben die griechischen Schnittmuster des Phelonion, das auch die unierten Kirchen
benutzen, die alte Glockenkasel noch viel meht bewahrt als die russischen, nach denen
das Gewand an der Vorderseite so weit gekiirzt ist, dass es nur noch die Brust des Pries-
ters bedeckt; auch hebt sich im Nacken das Phelonion zu einer titenihnlichen Spitze,
die den Kopf des Zelebranten zuweilen ganz verdecken kann.?”! Bei den griechisch-
katholischen Gldubigen symbolisiert der Unterschied im Schnitt des Phelonion auch die
Unterscheidung zwischen katholischer und orthodoxer Kirchenzugehérigkeit; sie wiir-
den dagegen protestieren, wenn ein griechisch-katholischer Priester in einem russischen
Felon zelebrieren wiirde. Obwohl die symbolische Bedeutung der Gewandsticke ein
und dieselbe ist, kime ein solches Vorkommnis im Abendland dem undenkbaren Fall
gleich, dass ein katholischer Priester in den schwarzen protestantischen Talar mit seinen
Beffchen gekleidet die Messe feiern wiirde! In den altorientalischen Kirchen ist das
Phelonion wegen der besseren Freiheit der Hinde ganz aufgeschnitten, so dass es weit-
gehend einem abendlindischen Chormantel entspricht.

218 Vol. BRAUN, Gewandung, 190-200. Noch frither bezeichnete der franzésische Schriftsteller Léon Bloys
diese Gewandform als ebenso prunkvoll wie hisslich, vgl. R. LESAGE, Liturgische Gewander und Gerate,
Aschaffenburg 1959, 100.

219 Vgl. KLAUSER, 131-133.

220 KUNZLER, Archieratikon, 144.

21 Fpd
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Das Epigonation (kchslw.: Nabedrennik)

Es stellt fir den Priester eine Auszeichnung dar, wenn er das Epigonation tra-
gen datf, ein rthombenférmiges Stoffstiick in der Farbe des Phelonion, das an einer
Leinenkordel wie eine Umbhingetasche iber dem rechten Knie getragen wird. Womég-
lich handelte es sich dabei sogar um eine Tasche, die das ,,Encheirion® aufnahm, eine
Art rituellen Taschentuchs, wie es im Abendland als ,,Manipel® bis zur Liturgiereform
zur liturgischen Kleidung gehérte und iber dem linken Unterarm getragen wurde. Die
Symbolik erblickt im Epigonation das geistliche Schwert des Gotteswortes,??? womog-
lich deshalb, weil das Epigonation auf der Riickseite auch eine Tasche aufnehmen konn-
te fiir liturgische oder homiletische Texte; doch ist diese Hetleitung noch nicht gesi-
chert. Bis zum 12. Jahrhundert wurde das Epigonation allein von den Bischofen getra-
gen, spiter auch an Priester als besondere Auszeichnung verliechen.??> Wihrend es in
allen Kirchen byzantinischer Tradition zu den ersten Auszeichnungen gehort, die Pries-
ter fir ihren treuen Dienst erhalten,?* trigt in der griechisch-katholischen Kirche der
Slowakei allein der Bischof das Epigonation.

Das Oration des Diakons (kchslw.: Oraz)

Das Wirdezeichen oder die Amtsinsignie des Diakons ist seine Diakonenstola,
das Orarion, ein mehrere Meter langes Stoffband. In der Weise, wie der Diakon sie trigt,
unterscheidet sich der Protodiakon (der ,,erste” Diakon) von den anderen Diakonen.
Der Protodiakon trigt es von der linken Schulter (ganz dhnlich wie die abendlindische,
schirpenartige Diakonenstola), schirpenartig nach rechts um den Leib gewunden, nur
reichen die beiden Enden an Brust und Ricken fast bis an den Saum des Sticharions.
Die anderen Diakone tragen es einfach an der linken Schulter umgehingt.??> Auch das
Orarion leitet sich von spitrémischen Beamteninsignien ab, deren letzte Wurzeln noch
im Dunkeln liegen.

Der Diakon vollzieht einen Dienst, der demjenigen der Engel entspricht;?? die
Diakonenstola; das Orarion, reprisentiert daher die Fligel der Engel, und ihre geistige
Natur. Als Versinnbildlichung der Fligel der Engel, die ihren unsichtbaren Dienst in der
himmlischen Liturgie versehen, weist das Orarion auf den Dienst hin, den der menschli-
che Diakon in der irdischen Liturgie als Vergegenwirtigung der himmlischen sichtbar
vollzieht. In Anlehnung an die Berufungsvision des Jesaja (Jes 6), in welcher der Gesang
des ,,Heilig durch die Engel erwihnt wird, findet sich oft auf der Diakonenstola das
Wort ,,Heilig* (gr.” AT10Z, kchslw. GTa) aufgestickt. Mit dem Orarion leitet der Diakon

22 BOHAC, Liturgika 111, 73.

223 Vel. BRAUN, Gewandung, 5501f;

24 Vgl. LORGUS / DUDKO, 54.

225 Abb. BOHAC, Predmery, 35.

220 Vgl. Abschnitt ,,Der Dienst des Diakons®.
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im Gesang der Ektenien das Gebet, indem er es mit der rechten Hand fligelartig nach
oben hilt.??” Zur Kommunionausteilung giirtet sich der Diakon mit seiner Stola auf eine
Weise, die an die Ikonendarstellungen der Engel erinnern, indem er beide Enden iber
der Brust kreuzt. Diese besondere Art verweist auf die Cherubim, die aus Ehrfurcht vor
der Herrlichkeit Gottes mit den Fligeln ihr Gesicht bedecken, wie dies in der Beru-
fungsvision des Jesaja beschrieben wird.

Nach Symeon von Thessaloniki zeigt das Orarion auch an, dass der Diakon
durch seine Weihe zum assistierenden Dienst des Bischofs und des Priesters, nicht aber
zur Leitung der liturgischen Feier aus eigener Vollmacht bestellt ist: IThm gilt die Weise,
das Orarion tiber der linken Schulter zu tragen, als ein Indiz fiir den besonderen Dienst-
charakter dieser Weihestufe. Dartiber hinaus stellt das Orarion — neben dem Symbolbe-
zug zu den Fligeln der Engel und zu ihrer geistigen Natur — die géttliche Gnade selbst
dar, woher auch der Name dieses Gewandstiickes von Symeon hergeleitet wird.??8

Die Sticharia der niederen Dienste

Die anderen liturgischen Dienste tragen ebenfalls ein liturgisches Gewand. Die
Subdiakone tragen das gleiche Gewand, wie die Diakone; den Giirtel tragen sie die gan-
ze Liturgie so, wie es der Diakon zur Austeilung der Kommunion auf Brust und Riicken
kreuzweise gegiirtet hat.??

Auch dem Sticharion des Diakons nicht unihnlich sind die Gewiander fiir Lek-
toren und Ministranten, diese aber verwenden keine Giirtel und ihr liturgisches Kleid ist
aus einfacherem Stoff gefertigt. Das Sticharion wird tiber der Alltagskleidung getragen.
Unter westlichem Einfluss kennt auch die byzantinische Kirche kindliche und jugendli-
che Ministranten; in groflen Kirchen aber versehen meist Erwachsene den Ministran-
tendienst. Die Frage nach Sinn und Legitimitit eines liturgischen Gewandes hat sich hier
Uberhaupt niemals gestellt; man trigt es selbstverstindlich, weil man spirt, dass es die
Wirde der Liturgie einfach verlangt.?*

Der Sakkos (kchslw.: Sakkos)

Aus der Tracht des byzantinischen Kaiserhofs stammt das Obergewand des Bi-
schofs, der Sakkos, der einem abendlindischen Diakonengewand, der Dalmatik, nicht
undhnlich ist. Der Sakkos war einst das kaiserliche Gewandstiick und wurde nur dem
Patriarchen zugestanden. Nach dem Fall von Konstantinopel iibernahmen ihn alle Bi-
schéfe im griechischen Bereich, die Slawen aber erst im 18. Jahrhundert. Zuvor trugen
auch die Bischofe das priesterliche Phelonion.?3!

221 KUNZLER, Archieratikon, 145.

228 Vel. SYMEON VON THESSALONIKI, Dialogos, 173-174 — PG 155, 381 C-D.
229 Vgl. BOHAC, Predmery, 35.

20 Vl. BOHAC, Predmety, 33; Vgl. auch KUNZLER, Archieratikon, 146.

231 Vel. DAY, 261.
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Symeon von Thessaloniki lehrt, der Sakkos als liturgisches Ubergewand des Bi-
schofs habe einen direkten Bezug zum Leiden Christi, da er lehre, das Spottgewand Jesu
sei in der Form eines Sakkos gestaltet gewesen. Vor allem die Bischofe vornehmer Bi-
schofssitze bedienen sich des Sakkos, woraus sich der Brauch in den slawischen Lindern
entwickelt hat, dass der Sakkos zu dem bischéflichen Obergewand schlechthin geworden
ist. Haben die tbrigen Bischofe frither statt des Sakkos das ,,Polystaurion® benutzt, ein
Phelonion, das mit Kreuzen geschmiickt ist und damit ebenfalls einen Bezug zur Passion
Christi herstellt, so ging der Begriff ,,Polystaurion” auch auf den Sakkos der Patriarchen
und der anderen Ersthierarchen der Kirchen byzantinischer Tradition tiber.?3?

Jeder Bischof trigt das Epigonation, das ,.geistliche Schwert®, das auf seine
Hirten- und Lehreraufgabe hinweist. Mit der priestetlichen Gewandung gemeinsam hat
die liturgische Kleidung des Bischofs das Sticharion, die Epimanikien, das Epitrachelion
und den Gurtel.

Das Omophorion (kchslw.: Omofor)

Das auszeichnende Gewandstiick des Bischofs schlechthin ist aber eine beson-
dere, bischéfliche Stola, das Omophorion. Das abendlindische Gegenstiick ist das Pal-
lium, das im Westen aber nur die Erzbischéfe tragen und mit dem der Papst bei allen
Eucharistiefeiern bekleidet ist. Das Omophorion ist meist von weiler Fatbe, die einem
eigenen Symbolwert entspricht.

Nach Symeon von Thessaloniki symbolisiert das Omophorion die Inkarnation
des Logos und damit auch die in der Menschwerdung grindende Vergéttlichung des
Menschen.??* Diese Interpretation macht eine der Verstindnismoglichkeiten des Omo-
phorion aus und wurde in den verschiedenen Liturgieerklirungen immer wieder vorget-
ragen.?** Andererseits symbolisiert das Omophorion auch das verirrte Schaf, dem der
gute Hirt nachgeht, bis er es findet und auf seinen Schultern nach Hause trigt, weshalb
es nach Symeon von Thessaloniki auch aus Wolle gefertigt sein soll.235 Auch diese Deu-
tung ging in die Tradition der Liturgicerklirungen ein. Gerade die Symbolik des verirrten
Schafes und des ihm nachgehenden guten Hirten verweist den bischéflichen Triger des
Omophotion auf die Hirtenaufgabe des Bischofs mit all ihren Verpflichtungen.?¢ We-
gen dieser tiefgehenden Symbolik macht Kunzler den Vorschlag, das Omophorion auch
im Westen zu iibernehmen und zur unterscheidenden Amts-insignie aller Bischofe zu
machen, die sie an ihre pastoralen Verpflichtungen stindig erinnert, wenn sie denn die
Symbolik dieses Gewandstiickes kennen. 2¥” Einen Anfang hat offensichtlich Papst

232 Vel. SYMEON VON THESSALONIKI, Exp. de div. Templo 43, — PG 155, 716A. Zu Sakkos und Polys-
taurion vgl. Braun, Gewandung, 302-305.

233 Vel. Dialogos 208 — PG 155, 421 C; Excpos. de div. Templo 44 — PG 155, 716 B.

24 7.B. FEDORIV, 116-119.

235 Vel. SYMEON V. THESSALONIKI, Expos. de div. Templo 44 — PG 155, 716 C.

256 Vgl. BOHAC, Liturgika 111, 74.

%7 Vel. MICHAEL KUNZLER, ,,Das Omophotion — auch eine abendlindische Bischofsstola? Eine 6ku-
menisch nicht irrelevante Frage liturgischer Asthetik®, in Theologie und Glanbe 87 (1997) 131-140.
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Benedikt XVI. getan, der seit seiner Amtseinfithrung das Pallium des Papstes in der
Form eines byzantinischen Omophorion tragt.

Beim feietlichen Bekleiden des Bischofs, das einen eigenen Teil der pontifika-
len Liturgie ausmacht, spricht nach dem slawischen Archieratikon der Diakon beim
Uberreichen und Anlegen des Omophorion: ,,Dies ist das Zeichen des Sohnes Gottes,
der die neunundneunzig Schafe in den Bergen zuriicklisst und dem einen verirrten
Schaf nachgeht bis er es findet, der es auf seine Schultern nimmt und es zu seinem Vater
und in seinen Heilswillen hinein trigt®.23

Neben dem groflen Omophorion kennen die byzantinischen Kirchen auch
noch ein kleines. Das kleine Omophorion hat die Gestalt einer sehr kurzen, meist nur
bis zum Girtel reichenden lateinischen Stola und wird des 6fteren in der Liturgie gegen
das groB3e ausgetauscht oder zuweilen auch ganz abgelegt.?%

Der Hirtenstab des Bischofs (Rabdos)**

Ebenfalls Zeichen der bischéflichen Hirtenaufgabe ist der Bischofsstab; er ist
ein wenig kleiner als im Westen und von anderer Gestalt: zwei Krimmen, die in Schlan-
genkdpfen ausminden, umgeben das Kreuz auf der Spitze des Hirtenstabes. Zuweilen
wird dies als Symbol der wahren Klugheit verstanden, im Kreuz Christi weder Argernis
zu nehmen, noch es als Torheit abzutun, sondern darin Gottes Kraft und Weisheit zu
erkennen?!!. Die Hirtenaufgabe des Bischofs besteht ja darin, die Menschen zu dieser
Erkenntnis der im Kreuz erschienenen Weisheit Gottes hinzufithren.

Die bischéflichen Segensleuchter, die Dikirottikira®?

Im Pontifikalamt segnet der Bischof mehrfach die Gemeinde mit zwei Leuch-
tern, den ,,Dikirotrikira®, was einen Sammelbegriff fir den ,,Zweikerzen-“ und den
,Dreikerzenleuchter* darstellt. Die Kerzen dieser Leuchter sind zumeist so angeordnet,
dass sie sich kreuzen oder im Idealfall zusammen eine Flamme bilden. Damit erklirt sich
auch ihre Symbolik fast schon von selbst: Der Dreietleuchter ist ein Symbol fur die
Einheit der drei gottlichen Personen in der Dreifaltigkeit, der Zweierleuchter zeigt die
Einheit von wahrer Menschheit und wahrer Gottheit in Jesus Christus an. Die ersten
Zeugnisse fur die bischéflichen Segensleuchter stammen erst aus dem 7. Jahrhundert.
Paprocki leitet das Dikirion vom urspriinglicheren Trikirion her: Das Trikirion war
demnach ein Leuchter mit drei Kerzen, der die Trinitdt symbolisierte und zu Zeiten der
Ikonoklasmuskrise von Priestern und Laien in Prozessionen mitgetragen wurde. Von
daher war es auch kein groBler Weg mehr zur Anfertigung des Dikirions mit der ihm

238 Vgl. Archieratikon, Rom 1973, 24.

239 Zum kleinen Omophorion vgl. DAY, 212f.; NIKOLSKI], 61-63; BOHAC, Predmety, 41.
240 Vgl. BOHAC, Liturgika 111., 75; FEDORIV, 126-128; KUNZLER, Archieratikon, 147.
241 1Kor 1,18.

242 Vel. ONASCH, 83; FEDORIV, 100; DAY, 70 und 292; Abb.: BOHAC, Predmety, 441.
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eigenen Symbolik der gottmenschlichen Natur Christi. In die Liturgie kamen beide
Leuchter aus dem Bedirfnis heraus, im Halbdunkel der Kirchen die mit den Leuchtern
sichtbaren Hinde des Bischofs - im Gegensatz zum Priester erteilt der Bischof den
Segen immer mit beiden Hinden, auch wenn er sich nicht der bischéflichen Leuchter
bedient - beim Segen erkennen zu kénnen und sich demgemadss zu bekreuzigen. Aus
dem gleichen Grund wird das 6sterliche Trikirion — im Unterschied zum bischoflichen
mit einer kleinen Tkone der Auferstehung geschmiickt — zusammen mit dem Handkreuz
in der Osterwoche von jedem Priester verwendet.?

Das Enkolpion und Brustkreuz

Das Brustkreuz ist in der lateinischen Kirche eines der Insignien des Bischofs.
Auch in der byzantinischen Tradition war dies urspriinglich so. Heute aber tragen (fast)
alle Priester des byzantinischen Ritus’ tragen ein Brustkreuz aus Metall, was jedem Pries-
ter aufgrund seiner Weihe zusteht. Zar Paul I. hat im Jahr 1797 damit begonnen, auch
verdienten Priestern ein Brustkreuz zu verleihen. Seit 1896 wird das Brustkreuz allen
Priestern und Priestermdnchen bei ihrer Weihe vetliehen, um sie von den Diakonen und
nicht geweihten Monchen zu unterscheiden.?** Von der russischen Kirche sind diese
Briuche auch auf andere orthodoxe wie katholische Kirchen des byzantinischen Ritus
Ubergegangen, werden in den einzelnen Kirchen sehr unterschiedlich gehandhabt. In der
slowakischen Kirche erhilt jeder neugeweihte Priester bei seiner Weihe vom Bischof das
silberne Brustkreuz. Das Brustkreuz kann aber ebenfalls eine besondere Auszeichnung
oder einen gewissen Rang (z.B. , Protopresbyter”, dem abendlindischen Dekan ver-
gleichbar) zum Ausdruck bringen. Diese Kreuze werden aus Silber oder Gold angefer-
tigt, bzw. sind als ,,geschmiicktes Kreuz* mit Edelstein(imitaten) versehen — je nach
dem Rang seines Trigers oder der Bedeutsamkeit der Auszeichnung.?4

Entweder anstatt eines solchen Brustkreuzes, oder zusitzlich zu diesem, trigt
der byzantinische Bischof das ,,Enkolpion® — ,,das auf der Brust Getragene®.?4 In der
antiken Welt waren solche Schutzamulette weit verbreitet, und auch die frommen Juden
kennen bis zum heutigen Tag sog. ,,Phylakterien®, die sie beim Beten anlegen, kleine
Kapseln, in die biblische Verse eingelassen sind. Die Christen verbanden den Brauch,
Amulette zu tragen, mit ihrem Glauben; sie fillten sie mit Reliquien oder Bibelversen,
gestalteten sie auch in der Form des Brustkreuzes. ,,Le rapport entre la panhagia et les
amulettes de I’Antiquité paienne est évident.“?#” Als auszeichnende Insignie des Bischofs
bildete sich aber das Enkolpion in der Form eines kapselihnlichen, ovalen Medaillons
heraus, das meist das Bildnis der Gottesmutter (der ,,Allheiligen” — “Panhagia®) trigt
und daher auch als ,,Panhagia“ bezeichnet wird. Paprocki gibt als Entstehungsgrund des

24 Vgl. PAPROCKI, 191, 236.
24 Vgl. DUDKO / LORGUS, 46; PAPROCKI, 185.

245 Vgl. BOHAC, Predwety, 42£.; DUDKO / LORGUS, 46.
246 Vgl. ONASCH, 101f.

247 PAPROCKI, 184.
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Enkolpion das Bedirfnis an, auf Reisen eucharistische Partikel stets mit sich fihren zu
kénnen, um davon unterwegs, insbesondere in Notsituationen genieen zu koénnen.
Darum auch die Marienikone auf der Oberseite dieser Kapsel: Sie birgt, wie der Leib der
schwangeren Gottesmutter, den fleischgewordenen Gottessohn. Weiterhin nennt Pap-
rocki das Enkolpion als ,,Symbol der Ehe des Bischofs mit seiner Kirche®, stellt Maria
doch die Kirche dar: ,,Syméon de Thessalonique atteste que 'empereur envoyait au
patriarche de Constantinople nouvellement élu, parmi d’autres insignes, ’enkolpion de
Péglise (0 tfigc &xkAnolag EykOimov) que le patriarche gardait en tant que serviteur et
gardien de I’église”.?*® Nur der Vollstandigkeit halber sei wiederholt erwihnt, dass jeder
Bischof auch das Epigonation, das ,,geistliche Schwert* als Ausdruck fur die Autoritit
seines Amtes trigt.>#

Die Mitra

Aus dem byzantinischen Hofzeremoniell stammt auch die liturgische Kopfbe-
deckung des Bischofs, die kronenférmige Mitra. Sie ist im byzantinischen Ritus aus
kostbaren, schweren und reichverzierten Stoffen gefertigt und noch heute hat sie eine
Haubenform, die im Abendland immer mehr eingebuchtet wurde, bis die Form der
heutigen lateinischen Mitra mit ihren beiden Fligeln auf der Vorder- und Rickseite
entstand.?® Auch besonderen Protopresbytern kann die Mitra als Auszeichnung verlie-
hen werden; sie teilen damit auch das geschmiickte Brustkreuz und das Epigonation mit
dem Bischof. In den katholischen Ostkirchen tragen sie den Titel ,,Mitrat™ oder ,,mitrat-
ragender Protopresbyter®. Wihrend aber die bischéfliche Mitra oben ein Kreuz trigt,
fehlt dieses bei den mit der Mitra ausgezeichneten Priestern. Sehr divers duBert sich die
Symbolik der Mitra im Pontifikalamt. Wihrend der erste Diakon bei der Uberreichung
der Mitra an den Bischof Ps 21/20,4-5 zitiert: ,,Du krontest ihn mit einer goldenen
Krone. Leben erbat er von Dir, du gabst es ihm, viele Tage, fir immer und ewig® (Ps
21/20,4-5), spricht der Bischof selbst beim Aufsetzen der Mitra: ,,Hetr, setze mit die Mitra
auf das Haupt, damit ich mit Deiner Hilfe die List des alten Feindes vereiteln kann.“?3!
Das Motiv der aus dem Hofzeremoniell ibernommenen Krone verbindet sich mit jenem
Motiv des Schutzes gegen die Angriffe des Teufels, was im abendlindischen Ritus im
Messbuch von 1570 beim Anlegegebet zu Schultertuch zum Ausdruck gebracht wurde.?52

Hinsichtlich der Wahl der liturgischen Farben kennen die Kirchen der byzanti-
nischen Tradition keine derart rigide Regelung, wie sie im Abendland seit dem Mess-

248 PAPROCKI, 184f.

29 Vol. KUNZLER, Archieratikon, 148.

250 Vgl. BOHAC, Liturgika 111., 74; Abb. BOHAC, Predmety, 4.

21 Veol. KUNZLER, Archieratikon, 398f.

22 Impone, Domine, capiti meo galeam salutis, ad expugnandos diabolicos incursus — (Setze auf mein
Haupt den Helm des Heiles, Herr, zur Abwehr der teuflischen Angtiffe.“ Der Vergleich mit dem Helm
kommt von der alten, , kopftuchartigen” Anlegeweise, wie sie heute noch die alten Orden pflegen: Das
Schultertuch wird zuerst nach Art eines Kopftuches um den Kopf geschlungen und nach dem Anlegen der
Kasel als Kapuze tiber diese zuriickgeschlagen.
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buch von 1570 herrscht,?>* doch gibt es mehr oder weniger feste Briuche, die am ausge-
faltetsten und auch wohl mit dem gréiten Grad an Verbindlichkeit in der russisch-
orthodoxen Kirche bestehen.?* Vielleicht kann als Grundregel gelten, dass freudige
Anldsse und Feste helle Gewinder verlangen, eher traurige oder mit einem Buficharakter
versehene Anlisse dunkle Gewinder. Fur die Fastenzeit, das BuBlsakrament und die
Totenliturgie hat sich wegen des Bezuges zum Blut des Erl6sers das Rot durchgesetzt.

7. Die ,,niederen Weihen*

In dem oben angesprochenen Verstindnis der auf Erden gefeierten Liturgie als
Sichtbarmachung der sich in sie hineinsenkenden himmlischen Wirklichkeit finden auch
andere liturgische Dienste ihren Platz und kénnen diesem Liturgieverstindnis entspre-
chend auf eine Weise verstanden werden, die zwar nicht sakramental ist wie bei den
héheren Weihen, dennoch aber auch den niederen Diensten eine gewisse Wiirde zuer-
kennt, die sich dem sakramentalen Caharkter der hoheren Weihen annihert. Bei den
sogenannten ,,Niederen Weihen® zum Lektor und zum Subdiakon findet — beginnend
mit den Apostolischen Konstitutionen — ebenfalls eine Handauflegung durch den Bi-
schof statt. Diese Handauflegung, durch die der Bischof die Kandidaten in ihr Amt
einsetzt, wird als ,,Cheirothesie (Xewpo9¢eoia), bezeichnet. Die sakramentale Handaufle-
gung ,,Cheirotonie“ (Xepotovia), gehort zum eigentlichen Weihesakrament, durch die
Bischéfe, Priester und Diakone geweiht werden.? Liturgisch werden die beiden Hand-
auflegungen deutlich voneinander getrennt: die ,,niederen Weihen* werden auflerhalb
des Altarraums, vor der Ikonostase gespendet, die ,,hSheren Weihen® im Altarraum.
Innerhalb einer Feier diirfen mehrere Kandidaten die Cheirotesie empfangen; fir die
Cheirotonie ist immer nur ein Kandidat vorgesehen. Auch fehlt hier die bei der ,,héhe-
ren Weihen“ ibliche ,, Theia-Charis-Formel .25

Zudem ist der byzantinischen Theologie die Unterscheidung abendlindisch-
scholastischem Muster zwischen ,nichtsakramentalen niederen Weihen® und ,,sakra-
mentalen héheren Weihen® ziemlich fremd, weil auch die ,,Segnung® bei den Niederen
Weihen — ausgedriickt durch die Handauflegung der Xepo3eoia — eine epikletische
Herabrufung der Gnadengaben des Heiligen Geistes ist und darum auch mit einer epik-
letischen Gebirde vollzogen wird. Es besteht keinerlei Grund, an der Wirksamkeit die-
ser Epiklese zu zweifeln; infolgedessen werden die Grenzen zwischen sakramentalen

253 Zur Geschichte der liturgischen Farben vgl. KUNZLER, Die Liturgie der Kirche, 215.

24 So nennen DUDKO / LORGUS, 57f. als ,,Hauptfarben Weil3, Rot, Orange, Gelb, Griin, Hellblau,
Dunkelblau, Violett und Schwarz, die alle eine symbolische Bedeutung haben. Daneben werden noch die
verschiedensten Schattierungen fiir die unterschiedlichen Feste oder Anlisse genannt. Vgl. auch BOHAC,
Liturgika 11., 78f.

255 Vel. KUNZLER, Archieratikon, 58.

26 Die Géttliche Gnade.” Thr Wert als ,,forma sacramenti in der byzantinischen Weiheliturgie wird von
Hanssens und Trembelas zu Recht in Zweifel gezogen. — Vgl. J. M. HANSSENS, , La forme sacramentelle
dans les ordinations sacerdotales de it grec®, in Gregorianum 6 (1925) 75f; P. N. TREMBELAS, Dogmatigne
de I'Eglise Orthodoxe Catholique, Chevetogne 1968, 327f.
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und nichtsakramentalen Weihen flieBend: ,,Jede amtliche Tatigkeit der Kirche, insbe-
sondere in der Liturgie, ist Ort der ungeschaffenen Gnade als kommunikative Zuwen-
dung Gottes an die Welt. Jedes Amt ist so gesechen Versinnlichung dieser Gnadenzu-
wendung und darum ,sakramental’.25

Hotz leitet den Begriff ,,Cheirotonia® von der ,,Handerhebung® her, der so
noch an die kanonische Klerikerwahl der Frihzeit erinnert.?>® Die ,,Befiehl“-Rufe der
Diakone?® zu Beginn einer Diakonen-, Priester- und Bischofsweihe interpretiert Ku-
charek als Restform der kanonischen Wahl des zu weihenden Klerikers durch das Volk
und die anwesende Hierarchie: ,,Bei jeder Verbeugung ruft der assistierende Diakon:
‘Befiehl’: das erste Mal wendet et sich an das Volk, das zweite Mal an den Klerus und
beim dritten Mal an den Bischof — offensichtlich ein Hinlberreichen aus friheren Ta-
gen, als der Bischof und der Klerus der Ortskirche ein Stimmrecht besalen hinsichtlich
der Billigung oder Missbilligung eines Kandidaten®.2%° Auch die von den ,,Wiirdig*-
Rufen der Gemeinde begleitete Ubergabe der Amtsgewinder und -insignien wird als
Konsens der Laien zur geschehenen Weihe interpretiert.?0! Diese Restformen der kano-
nischen Klerikerwahl unterstreichen das zur Beziehungshaftigkeit des Weiheamtes Ge-
sagte in eigener Weise: Die Gemeinde muss zustimmen, dass ein Mensch aus ihrer Mitte
in eine ,,himmlische® Rolle tritt, die ihn in ein bezichungsvolles Gegeniiber zu ihr als
greifbarer, den Sinnen zuginglicher ,,Ort“ der an ihr sich in der Liturgie ereignenden
gottlichen Kommunikation tritt. Sie legitimiert sozusagen die Ubernahme dieser Rolle,
die dem Kandidaten dann in der Weihe tibergeben wird, in die er — verbunden mit den
,»Wiirdig“-Rufen der Gemeinde - wortlich ,,eingekleidet® wird. 22

Aber auch die Ubertragung des Dienstes des Lektors und des Subdiakons, die
im Gliubigenraum vorgenommen werden, stellt die so Beauftragten in eine Beziehung

257 KUNZLER, Gnadenguellen, 250.

28 HOTZ, Sakramente, 252: ,,Die ‘Hoheren Weihen’ (die noch heute mit dem griechischen Begriff ‘heiroto-
nia’ bezeichnet werden, der seinem Ursprung nach ein Abstimmen mit erhobener Hand in einer Volksver-
sammlung bedeutete, also auf einen Wahlakt des Volkes hinweist) besitzen alle die gleiche Struktur. Im
slawischen Apyieparukéna hingegen ist der Unterschied zwischen Cheirotonie und Cheirothesie eingeebnet.
Es ist nur noch von den ,,Ordnungen der Handauflegung® (Yinm p8kononoaéniii) die Rede, von der Weihe
eines Lektors bis zu derjenigen eines Bischofs. — Vgl. dpxieparurénzn, 224-281.

29 Val.” Apyepotxédv 80 (Diakonenweihe), 84 (Priesterweihe) und 92 (Bischofsweihe). Der dritte Ruf wen-
det sich an den konsekrierenden Bischof: K&hevoov, Atonota dye, tOv vBv mpocepduevov ol — Befiehl,
heiliger Herr, den jetzt vor dich zu Bringenden!®

200 KUCHAREK, Mysteries, 298: ,,At each bow, the assisting deacon claims, ‘Command’: the first, being ad-
ressed to the people, the second, to the clergy, and the third, to the bishop - supposedly, a carry-over from
earlier days when the people and clergy of the local church had a voice in approving or dissaproving a can-
didate®. Zum Mitspracherecht (Wahlrecht) der Gemeinde in der frithen Kirche bei der Diakonenweihe vgl.
B. KLEINHEYER, ,Die Priesterweihe im romischen Ritus. Eine liturgichistorische Studie®, (TThS? 12),
Trier 1962, 23f.

261 Z.B. von F. HEILER, Urkirche und Ostkirche, 277: ,Bei der Diakonen- und Priesterweihe wirken auch die
Laien auf Grund ihres allgemeinen Priestertums mit, indem sie bei der Uberreichung der diakonalen bzw.
priesterlichen Gewandstiicke den Ruf des Bischofs und den darauf folgenden Zuruf der Kleriker ‘Axios’
(Er ist wurdig) ihrerseits mit einem ‘Axios” bekriftigen®.

202 Vol. KUNZLER, Archieratikon, 61.
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zur Gemeinde, die von der Gnadenzuwendung Gottes her bestimmt ist. Es handelt sich
auch bei der Handauflegung (Xeypo3eoia)) als epikletische Gebirde um mehr als eine
rituell reich ausgestaltete Beauftragung zu irgendwelchen untergeordneten Diensten.
Das Tun des derart Beauftragten wird in eine Beziehung zur Gemeinde gestellt, die eben
von der géttlichen Gnade her bestimmt wird, zu deren Sichtbar- und Hérbarmachung in
der Liturgie der Beauftragte durch sein in den Dienst der Gemeinde genommenes Cha-
risma beitragt. 263

7.1 Die Ordnung der Cheirothesie zum Lektot, zum Kantor und zum
Leuchtertriger

Nach griechischem: Brauch besteht die Weihe zum Lektor und Hypodiakon je in
einem Weihegebet des Bischofs unter Handauflegung. Bei den Siawen ist die Weihe zum
Lektor in doppelter Hinsicht durch Erweiterungen gekennzeichnet: einerseits durch
einen Ritus des Haarschneidens, der wie bei der Taufe und der Ménchsweihe die Ubereig-
nung an den Herrn zum Ausdruck bringt. Religionsgeschichtlich weit verbreitet ist das
Scheren des Haupthaares als Zeichen der BuBie und Askese. Als solches war es im Chris-
tentum zuerst reiner Ménchsbrauch, wurde jedoch seit dem 6. Jahrhundert zum Zeichen
der Aufnahme in den Klerikerstand.?** Diesem Haarschneiden ist dann ein weiteres
epikletisches Gebet vorgeschaltet, das seinen Grund darin findet, dass bei den Slawen
der Lektor auch Funktionen des Akolythen wahrnimmt, wihrend bei den Griechen aus
praktischen Griinden Altar und Chor véllig getrennt sind. Bei allen Gebeten der Cheiro-
thesie fillt auf, dass die duBeren Dienste, mit denen der zu Weihende beauftragt wird,
gesehen werden als Sinnbilder eines geistlichen, innerlichen Dienstes: das Lesen und
Bedenken des Wortes Gottes, das Vorantragen des Lichtes Christi, das Stehen an den
Tiren des heiligen Tempels, das Entziinden der Leuchten in der Wohnung der Herr-
lichkeit des Herrn, all das sind Bilder fir die Teilhabe an einem inwendigen Gottes-
dienst, zu dem die duBetlich Dienenden immer mehr heranwachsen sollen.?6> Im Allge-
meinen findet die Weihe zum Lektor vor der Liturgie statt,? sie kann aber auch separat
gefeiert werden. Wir beschreiben hier den Ablauf der Weihe mit anschlieBender Liturgie
nach slawischem Brauch.?¢’

Von einem Subdiakon gefiihrt kommt der Kandidat in die Mitte der Kirche,
wo er sich dreimal tief verneigt; danach wird er vor den Bischof gefiihrt. Der Kandidat

263 Sehr deutlich wird dies im ,,Weihegebet* der Cheirothesie zum Subdiakonat, vgl.” Apyepatkév 78, bzw.
dpxieparuxéna, 231f; HEITZ 111, S. 216. — Vgl. weiter in diesem Kapitel, Abschnitt ,,Cheirothesie zum Sub-
diakon®.

204 Zum rituellen Beschneiden des Haupthaares vgl. PH. GOBILLOT, ,,Sur la tonsure chrétienne et ses pré-
tendues origines paiennes®, in Revue d’histoire ecclésiastique 21 (1925) 399-454.

205 Vel. HEITZ 111., 209.

260 Heitz erwihnt die Weihen nach griechischem Brauch innerhalb der Liturgie, und zwar vor der Apostellesung.
— Vgl HEITZ 111, 214.

267 Vgl. ¥eraga soroca$menia, 702-705; Apxieparurdua, Rom 1973, 224-234; dpyieparuréna, Moskau 1982, 201-
207; Gasmésnuka cTurerckin, Unev 1740, du-ig (48-59).
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neigt sein Haupt vor dem Bischof, der ihn dreimal segnet; danach legt ihm der Bischof
die Hand auf sein Haupt und betet das Gebet zur Einsetzung zum Leuchtertriger:
,Herr, ... der Du stark machst alle, die Dir zu dienen sich anschicken, bekleide mit
Deinen reinen und makellosen Gewindern auch diesen Deinen Knecht N., der sich
bereitet, beim Dienste Deiner Mysterien das Licht voran zu tragen, auf dass er erleuchtet
werde, in den kiinftigen Aon gelange, die Krone des Lebens empfange und sich mit
Deinen Auserwihlten des ewigen Heiles freuen mdége®.%8 Es folgt der Gewdhnliche
Anfang: die Gebete ,,Himmlischer Kénig™ bis zum Vaterunser, danach folgen die Tro-
parien zu Ehren der Heiligen Aposteln, des hl. Johannes Chrysostomus, des hl. Basilios
des Grof3en, des hl. Gregorius, und der Gottesmutter und aller Heiligen.

Nach den Troparien schneidet der Bischof kreuzférmig das Haar des schon
,Leuchtentrigers” mit den Worten: ,,Im Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes.” Der Kandidat antwortet jedes Mal mit ,,Amen®. Darauthin wird er in
das ,kurze Phelon® gekleidet. Dieses im Schnitt dem priesterlichen Messgewand (Phe-
lon) gleiche, aber auf die Male einer Schulterpellerine verkiirze Gewandstiick, wird
einzig bei der Weihe zum Lektor getragen. Es erinnert an altkirchliche Zeiten, als alle
Amtstrager in der Liturgie vom Bischof bis zum Lektor hinunter einheitlich mit der
Kasel bekleidet waren. Noch in der Weihehandlung selbst wird das kurze Phelon wieder
abgenommen und durch das Sticharion ersetzt. Nach dreimaliger Bekreuzung des Haup-
tes des Kandidaten durch den Bischof folgt das Gebet zut Einsetzung zum Lektor und
Kantor: ,,Herr, Gott, Allherrscher, erwihle diesen Deinen Knecht N. und heilige ihn!
Gib ihm, mit aller Weisheit und Einsicht Dein heiliges Wort zu lesen und zu bedenken,
und bewahre ihn in einem untadeligen Lebenswandel.26?

Nun folgt die erste Aufgabe des Lektors: Er erhilt vom Bischof den Aposto-
los (das Lektionar) und liest daraus eine Perikope aus der Apostelgeschichte. Als Zei-
chen seines Dienstes als Kantor singt er auch die Zwischenverse des Prokimenon.
Nach der Lesung nehmen die Subdiakone das kurze Phelon vom neuen Lektor ab und
fihren ihn wieder zum Bischof. Zum wiederholten Mal bekreuzigt der Bischof drei-
mal sein Haupt und tGberreicht ihm das Sticharion, das der neue Lektor mit Hilfe der
Subdiakone anlegt. In allen Pontifikalbuchern folgt jetzt eine stilisierte Ansprache des
Bischofs an den neugeweihten Lektor. Sie beginnt mit den Worten: ,,Mein Sohn, der
Stand des Lektors ist die erste Stufe des Priestertums...“.?’% Er soll Tag fiir Tag das
Gottes Wort verlesen und somit er sich selbst und auch die, die ihm zuh6ren, immer
zum Besseren fithren; und wenn er den Dienst wiirdig ausiibt und die Gottes Gnade
geschenkt bekommt, kann er in der Zukunft ,noch gréBeren Dienst bekommen.
Danach bekommt der neue Lektor eine Kerze, mit der er bei der Liturgie dienen
soll.?" Mit der Doxologie: ,,Gepriesen sei unser Gott; der Diener Gottes N.N. wurde

28 HEITZ 111, S. 214.

209 HEITZ 111., S. 215.

270 CKin8, wina weTud népewiii EcTh cTénens TepéiicTea. — dpyiepaTurdna, Rom 1973, S. 229.

271 In den katholischen Ausgaben bekommt der Kandidat diese Kerze sinnvollerweise gleich am Anfang, bei
dem Gebet zur Einsetzung zum Leuchttriger. — Vgl. dpxieparusénn, Rom 1973, S. 225.

108



DAS MYSTERION DER HEILIGEN WEIHEN

143

zum Lektor der heiligen Kirche N.N. geweiht, im Namen des Vaters...” endet die

Cheirothesie.
7.2. Die Ordnung der Cheirothesie zum Subdiakon

Die Cheirothesie zum Subdiakon kann an demselben Tag vollzogen werden,
wie die zum Lektor; es kann sie auch der gleiche Kandidat (oder auch mehrere Kandi-
daten) empfangen. Nach der Einsetzung zum Lektor fihrt also der Ritus fort. Der Bi-
schof iiberreicht dem zukiinftigen Subdiakon den Girtel, den er vorher noch gesegnet
hat. Der Kandidat giirtet sich mit diesem Gewandstiick im Zeichen des Kreuzes auf
Brust und Riicken, so wie auch die Diakone von der Anaphora bis zur Kommunion ihr
Orarion giirten. Diese Anlegeweise symbolisiert den Dienst des Subdiakons als den
Dienst der sechsfliigeligen Cherubim, die sich mit zwei Fliigeln das Gesicht, mit zwei die
FiBe bedecken und mit zwei schwebend den Thron Gottes umgeben. 27

Danach segnet der Bischof den Kandidaten dreimal, legt ihm seine Hand auf
die Haupt und betet das Gebet der Einsetzung zum Subdiakon: ,,Herr, unser Gott, der
Du durch den einen und selben Geist jedem, den Du erwihlt hast, Gnadengaben ver-
leihst und Deiner Kirche verschiedene Amter und Stufen des Dienstes verliehen hast
zur Verwaltung Deiner heiligen und allreinen Mysterien, der Du nun auch in Deiner
unaussprechlichen Voraussicht diesen Deinen Knecht gewiirdigt hast, Deiner heiligen
Kirche zu dienen, Du Selbst, o Gebieter, bewahre ihn in allen Dingen unstriflich und
lass ihn die Schénheit Deines Hauses lieben, an den Tiren Deines heiligen Tempels
stehen und entzinden die Leuchten der Wohnung Deiner Herrlichkeit. Pflanze ihn in
Deine heilige Kirche ein wie einen fruchtbaren Olbaum, der da trage die Friichte der
Gerechtigkeit. So erweise diesen Deinen Knecht zur Zeit Deiner Wiederkunft als voll-
kommenen, auf dass er empfange den Lohn derer, die Dir wohlgefallen. Denn Dein ist
das Reich und die Kraft und die Herrlichkeit, des Vaters...“.273

Nach diesem Gebet beginnt der neue Dienst des Subdiakons. Er bekommt
vom Bischof ein Gefil3 mit Wasser, eine Schale und ein Handtuch tUberreicht; mit diesen
Geritschaften dient er dem Bischof beim Hidndewaschen. Nach der Waschung beginnt
die eucharistische Pontifikalliturgie. Vor dem groflen Einzug, beim Gesang des ,,Cheru-
bikons* kommt der Subdiakon noch mal zum Einsatz — er dient dem Bischof wieder
beim Hindewaschen, diesmal an der dafiir vorgesehenen Stelle, wie tblich in jeder Pon-
tifikalliturgie. Bei der Bittektenie vor dem Vaterunser tritt der Subdiakon in den Altar-
raum ein und stellt sich zu den anderen Subdiakonen.

272 Hinter dieser ganzen Engelssymbolik steht die Berufungsvision des Propheten Jesaja (Jes 6,1-13). Die
Engel werden so beschrieben: ,,Jeder hatte sechs Fliigel: Mit zwei Fliigeln bedeckten sie ihr Gesicht, mit
zwei bedeckten sie ihre Fule, und mit zwei flogen sie” (6,2). Von daher spricht auch der Teil der Chrysos-
tomosanaphora, der zum Sanctus tibetleitet, von den Engeln: , Wir danken Dir auch fiir diesen Opferdienst,
den Du aus unseren Hinden anzunehmen geruhst, obwohl Tausende von Erzengeln und Zehntausende
von Engeln, die Cherubim und die Seraphim, die sechsfliigeligen und vieldugigen, schwebend und fliegend
Dich umgeben®.

213 HEITZ 111, 216.
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7.3 Vergleich der liturgischen Biicher

In folgenden Abschnitten werden wir drei liturgische Blicher — Archieratika®™
— vergleichen. Stellvertretend fiir die katholischen Ausgaben haben wir die kirchenslawi-
sche Ausgabe von Rom 1973, genommen, die heute in der Slowakei verwendet wird.?”
Leider gibt es noch keine offiziell genehmigte slowakische Ubersetzung des Archierati-
kon. Alle Weihen werden deshalb immer auf kirchenslawisch gefeiert, mit kurzem, laut
vetlesenen liturgischem Kommentar und mit Ubersetzungen der wichtigsten Gebete. So
kénnen auch Gldubigen, die das Kirchenslawische meistens nicht mehr verstehen, dem
Ablauf der Weihe folgen. Die Ubersetzung des Archieratikons in die slowakische Spra-
che bleibt deswegen cine weitere Aufgabe fiir die slowakische Gemeinsame Liturgie-
kommission beider Bistimer.

Das dritte (katholische) Archieratikon aus Unev 1740 ist stark von lateinischer
Theologie beeinflusst und auch von den Vorgaben des latinisierenden Liturgietheologen
und Metropoliten Petro Mohyla von Kiew gekennzeichnet.?’® Das Originalexemplar hat
der erste Bischof von Presov, Gregor Tarkovic¢ (1821-1841), als Geschenk erhalten. Auf
einer der ersten Seiten des Buchs ist folgender handgeschriebener Text zu lesen: ,,Epis-
coporum Epetjesiensium, Archieratikon, procuratum per primum Episkopum Eperie-
siensem Gregorium Tarkovic®. Wahrscheinlich stammt dieses liturgische Buch aus einer
Sammlung von 1200 Bichern, die Jan Kovac, ein Freund von Bischof Tarkovi¢ aus
Budapest, dem neugegriindeten Bistum Presov geschenkt hatte.?”” Dieses Archieratikon
war in der Eparchie Presov bis zur Inthronisierung des neuen Bischofs Jan Babjak am
18. Januar 2003 im Gebrauch. Das bezeugen auch verschiedene, mehr oder weniger
lesbare, handgeschriebene Vermerke am Rande — einige sind noch kirchenslawisch,
einige schon slowakisch. Es handelt sich vor allem um Erginzungen zu den vorhande-
nen Rubriken, zum Beispiel dartiber, wann der Bischof die Mitra aufsetzen und ablegen
soll, wo die Kandidaten stehen sollen, wo der Bischof sitzt usw.

Als Vertreter der orthodoxen Ausgaben haben wir zum Vergleich eine aktuelle
Ausgabe von Moskau 1983 genommen.?”8 Fiir die Ubersetzungen verwenden wir das
»Mysterion der Anbetung von Sergios Heitz.2”

Archieratikon, Rom 1973 (katholisch, kirchenslawisch); Archieratikon,
Moskau 1982 (orthodox, kirchenslawisch)

Bei den Ordnungen der Cheirothesie unterscheidet sich das katholische
Archieratikon vom orthodoxen Archieratikon nur in wenigen Punkten. Der erste Unter-

274 Liturgisches Buch fiir den Bischof (Pontifikale).

275 dpyieparuréna, Rom 1973,

276 Gagmésnmka cTuredckiii, Unev 1740.

277 Vgl V. HOPKO, Greko-katoliceskaja Cerkor, Presov 1946, 43; auch P. STURAK, Deiny Gréckokatolicke
cirkevi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-1989, Presov 1999, 8.

278 dpyieparuréna, Moskau 1982.

219 S. HEITZ, Mysterion der Anbetung, Bd. 111., Dusseldorf 1988.
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schied begegnet uns gleich am Anfang in den Rubriken, wonach der zu weihende Kan-
didat von dem Archidiakon?® in die Kirche und zum Bischof gefiihrt wird, nicht von
zwei Subdiakonen.?8! Eigentlich ist dies kein groBer Unterschied, aber im weiteren Ver-
lauf der Weihen wird sichtbar, dass der Weihekandidat immer von Vertretern jenes
Standes in Empfang genommen werden soll, dem er nach seiner Weihe angehdren
wird.?82 In diesem Fall sollten es also die Hypodiakone sein, weil die Lektoren noch
keinen Platz im Altarraum haben. Wie wir auch spiter sehen werden, befolgt die unierte
Tradition einen anderen Weg: bei der Subdiakonats- und Diakonats- und Priesterweihe
ibernimmt diese Aufgabe fast immer ein Vorgesetzter des Priesterseminars (meistens
der Rektor), der als ,,geistlicher Vater™ die neuen Kandidaten zur Weihe fihrt. Somit
Ubernimmt er zugleich die Verantwortung fir ihre geistliche Formation und bezeugt,
dass sie wiirdig sind, diese Weihen zu empfangen. Die Funktion des Archidiakons hier,
bei den niederen Weihen, hingt vielleicht noch zusammen mit der Vorstellung der Kan-
didaten, wie sie im Archieratikon von Unev unter lateinischem Einfluss vorkommt (vgl.
im nichsten Abschnitt).

Nach der Handauflegung und dem Gebet zum Leuchtertriger bekommt der
neu eingesetzte Kandidat sofort eine brennende Kerze oder einen Leuchter mit einer
solchen. Mit der Kerze bt er nimlich seinen Dienst sofort aus, indem er mit ihr die
Troparien singt. Diese Austibung des Dienstes sieht das orthodoxe Archieratikon an-
ders; die Kerze bekommt der neue Leuchtentriger erst am Ende des Ritus tiberreicht,
wonach die Liturgie beginnt. So ist seine Teilnahme an der Liturgie zugleich die erste
Austbung seiner Funktion, allerdings unter der Voraussetzung, dass die Liturgie auch
stattfindet, was bei niederen Weihen nicht unbedingt der Fall sein muss.

Der ,,Gewohnliche Anfang® gehért schon zum Ritus der Einsetzung zum Lek-
tor. Bei den Griechen beginnt erst hier der Ritus der niederen Weihen, deswegen ist hier
auch der ordentliche Platz dafiir. Die Slawen haben ja die Einsetzung zum Leuchtentri-
ger vorangestellt, deswegen findet dieser ,,Anfang® nicht am Anfang statt, sondern hier.
Uberlegenswert wire deshalb die Verschiebung dieses Elements noch vor die Einset-
zung zum Leuchtertriger. Die orthodoxe Ausgabe erlaubt es, diesen ,,Anfang” ganz
auszulassen, wenn danach eine Liturgie gefeiert wird.?83 Diese Praxis ist tiblich z.B. von
der Feier der Vesper mit Liturgie, wo diese Gebete des ,,Anfangs* ebenfalls ausgelassen
werden. 284

Weitere kleinere Unterschiede betreffen die Worte beim Haarschneiden: die ka-
tholischen Ausgabe benutzen beschreibende Worte: ,,Der Knecht Gottes wird gescho-
ren im Namen des Vaters...“;?8 die orthodoxe Ausgaben kennen nur die Worte: ,,Im

280 Im slawischen Sprachgebrauch vor allem der unierten Byzantiner, bedeutet dieser Begriff manchmal
auch den Priester, der die Funktion des Archidiakons tibernimmt, wenn dieser nicht vorhanden ist. — Vgl.
dazu Abschnitt ,,Kirchenrechtliche Aspekte der Ordinationen®.

281 dpyiepaturdéna, Rom 1973, 224.

282 Vgl. bei der Weihe zum Diakon: %eraga soroca$aenia, 700.

283 dpyieparurdéna, Moskau 1982, 202.

284 Vgl V. BOHAC, Liturgika 111., Presov 1995, 47.

285 gpyieparuréna, Rom 1973, S. 227; Gasésnuka cureickiii, Unev 1740, 511
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Namen des Vaters...“.?86 Das Halleluja mit Versen ist ebenfalls nur den katholischen
Ausgaben bekannt, orthodoxe kennen es nicht, weil danach kein Evangelium verlesen
wird.287 Der letzte Unterschied betrifft den Ruf ,,ﬁg'l'ocz\“ am Ende des Ritus. Die ortho-
doxen Ausgaben kennen diesen Ruf nur bei den héheren Weihen, die katholischen
Ausgaben haben ihn auch auf die Niederen Weihen hin erweitert.

Bei der Cheirothesie zum Subdiakon unterscheidet sich die katholische Ausga-
be von der orthodoxen nur mit der Friedensektenie mit den Bitten fiir den ,,jetzt zum
Subdiakon geweihten® Kandidat. Es ist ein Fragment der Weihe-Ektenie, wie sie bei den
héheren Weihen tblich ist, und wortiber im Zusammenhang mit den héheren Weihen
noch zu handeln sein wird.

Archieratikon, Unev 1740 (katholisch, kirchenslawisch)

Im diesem Archieratikon von Unev ist deutlich zu sehen, dass die niederen
Weihen, zumindest dem Ritus nach, an die héheren Weihen angeglichen wurden. Eine
Reihe von Elementen befindet sich hier, die eigentlich nur bei den hdheren Weihen
votkommen. Somit ist hier der lateinische Finfluss deutlich zu spiiten. In der lateini-
schen Kirche erfuhr ja die Weihe zum Subdiakon im 13. Jahrhundert eine Aufwertung,
in dem man sie mit der Verpflichtung zum Zélibat und Stundengebet verbunden hat
und somit zu den héheren Weihen zihlte. Dennoch sah der lateinische Weiheritus nie-
mals eine Handauflegung vor, was eine Bestitigung daftr ist, dass er nicht als hohere
Weihe zu bewerten ist.28 AuBerdem hat dieses Buch mit der Ubernahme von lateini-
schen Elementen zu kimpfen, die im byzantinischen Ritus weder bei niederen noch bei
den héheren Weihen zu finden sind.

Die Vorstellung des Kandidaten:**° Der Archidiakon fihrt den Kandidaten fiir das
Lektorat in die Mitte der Kirche und sagt zum Bischof: ,,Hochwiirdiger Vater, die Kir-
che Gottes wiinscht sich, dass dieser Gottesfiirchtige Mann dem Levitenamt zugerech-
net wird”. Der Bischof antwortet: ,,Haltet ihn fir wiirdig fur dieses Amt?* Archidiakon:
»ooweit es die menschliche Unvollkommenheit zuldsst, ja*. Bischof: ,,Dank sei Gott,
dem Herrn“.?% Nach dieser Vorstellung kniet sich der Kandidat vor den Bischof hin
und wird nun von den eventuell vorhandenen Irregularititen losgesprochen.?'!

286 Vol. %eraga sorocasenia, 702; dpxieparurdna, Moskau 1982, 203.

287 Vgl. Gagamémnnkn crureickin, 703.

28 Val. A. ADAM, Grundriss Liturgie, Freiburg / Basel / Wien 1985, 205.

289 Gagmésnmka cTuredckiii, Unev 1740, 48.

20 Vgl. ,,De ordinatione Diaconi* in Pontifikale Romanum 1644, 81: , Reverendissime Pater, postulat sancta
mater Eeclesia catholica, ut hunc praesentem Subdiaconum ad onus Diaconii ordinetis. — Pontifex: Scis il-
lum dignum est? — Archidiaconus: ,,Quantum humana fragilitas nosse sinit, et scio, et testificor ipsum dig-
num esse ad huius onus officii. — Pontifex: Deo gratias.

21 Zur Erklarung: In der Vergangenheit hatten die Priesteramtskandidaten bei der Litutgie auch einige dia-
konalen Funktionen tibernommen: z.B. das singen der Ektenien, die Kommunionausteilung, usw. Dabei
trugen sie schon diakonale Gewinder. Es lag also eine kirchenrechtliche Irregularitit vor, weil sie einen
Dienst ausgetibt haben, wozu die nicht die entsprechenden Weihegrad hatten. — Vgl. Instrukcia, P. 75; vel.
auch: BOHAC, Liturgika 111., 70: ,,In unserer Eparchie (Presov) ist es ein geduldeter Brauch, dass das dia-
konale Gewand auch von nichtgeweihten Priesteramtskandidaten getragen wurde, die cinige diakonale

112



DAS MYSTERION DER HEILIGEN WEIHEN

Weiter folgt der normale Ablauf der Cheirothesie zum Leuchtertriger. Nach
der Ubergabe der Kerze betet noch der Bischof zusitzlich: ,,Der Herr segne dich zum
Lektor der heiligen Kirche im Namen des Vaters...“.??

Es folgt der Ritus der Cheirothesie zum Lektor, beginnend mit dem ,,Gewdhn-
lichen Anfang® und den iblichen Tropatien, die der Kandidat vortrigt. Nach dem Haar-
schneiden folgt ein zusitzliches Gebet, das in keinem anderen Archieratikon vorkommt,
und sich zum Ritus des Haarschneidens in der Schrift bezieht und um den Segen fiir den
Lektor bittet. Weiter lduft der Ritus wie gewohnt.

Erst bei der Ubergabe des Sticharions finden wir iiberraschend ein Gebet:
»Deine Priester werden mit Gerechtigkeit angetan sein und Deine Heiligen werden
frohlich sein in Freude®. Dieses Gebet spricht eigentlich der Priester beim Anlegen des
Phelons (Kasel, Messgewand) vor Beginn der eucharistischen Liturgie; darum ist die
Platzierung dieses Gebetes hier falsch. Eine weitere Besonderheit: es wird sofort auch
der Gurtel Uberreicht mit entsprechendem Gebet, das wieder dem priesterlichen Gebet
bei der Vorbereitung zur Liturgie dhnelt. Da der Giirtel erst bei der Subdiakonsweihe
iberreicht wird, gehort diese Stelle nicht hier. Es folgt das Glaubensbekenntnis des
Kandidaten. Heitz schreibt in seinem Kommentar: , Es ist kein Zufall, dass innerhalb
der Hierarchie einzig der Bischof bei seiner Amtstiibernahme Bekenntnisse vorzulegen
hat...“.293 Nicht einmal dem Priester und dem Diakon kommen solche Bekenntnisse bei
ihrer Weihe zu, und hier stehen sie im Zusammenhang der Niederen Weihen! Am Ende
der Weihe erfolgen die ,,Axios!“-Rufe.

Bei der Subdiakonatsweihe wird der Gurtel nicht mehr Gberreicht, da es bereits
bei der Lektorenweihe uberreicht wurde; dafur finden wir hier wieder ein Element aus
dem lateinischen Weiheritus: die Ektenie mit Prostratio. Der Kandidat liegt mit kreuz-
f6rmig ausgestreckten Armen auf dem Boden, und zwar vor dem Altar.?* Der Archi-
diakon singt die Friedensektenie mit besonderen Bitten fiir den ,,jetzt zum Subdiakon
geweihten® Kandidat. Diese Ektenie kennen die liturgischen Buicher erst bei der Weihe
zum Diakon, natiirlich ohne Prostratio. Die Besprengung mit Weihwasser bekriftigt
noch den Eindruck einer Nachahmung lateinischer Briauche. Beim Ritus der Hindewa-
schung betet der Bischof das Gebet ,,Unter den unschuldigen Wasche ich meine Han-
de”, wie es eigentlich im Zusammenhang der Proskomidie geschicht.

Trotz der graphischen Trennung der beiden Niederen Weihen in diesem Ponti-
fikale sind die beide Riten dennoch so aufeinander abgestimmt, dass man sie kaum
getrennt voneinander feiern konnte, ohne den liturgischen Bezug zu einzelnen Elemen-
ten zu verlieren. Vom duBBeren Erscheinungsbild wurde also auch diese Weihe als héhere
angesechen, zumindest als unmittelbare Vorbereitung zu den héheren Weihen. Das be-
zeugen die vielen Elemente aus den héheren Weihen, von denen viele lateinischen Urs-

Funktionen austibten.” Mittlerweile ist aber dieser (Miss)Brauch beseitigt. — Vgl. dazu: Ordo celebrationis, Po-
riadok bobosiugieb, Kosice 1998, P. 24; 26.

292 Gagmésnmka cTuredckiii, Unev 1740, 50.

23 Vgl. S. HEITZ 111, 212.

294 Gagmésnmka cTuredckiii, Unev 1740, 58.
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prungs sind. Auf diesem Hintergrund kénnen auch die vorher genannten Fragmente in
rémischer Ausgabe des Archieratikons 1973 (Friedensektenie, Axios-Rufe) als Uber-
bleibsel dieser Riten verstanden werden.

7.4. Zusammenfassung

Als Aufgaben fiir eine slowakische Ubersetzung auf der Grundlage des romi-
schen Archieratikon 1973 wiren damit gegeben:

— Es sollte festgelegt werden, ob man der byzantinischen Praxis folgt, dass
der Weihekandidat immer von Vertretern jenes Standes in Empfang ge-
nommen werden soll, dem er nach der Weihe angehéren wird, oder ob
man bei der Tradition des Empfangs durch den Archidiakon verbleibt. Le-
gitim wire dies durchaus, weil die Funktion der Archidiakone in der Regel
immer die Vorgesetzten des Priesterseminars tibernehmen, und somit ihre
Verantwortung fir den geistlichen Nachwuchs zum Ausdruck gebracht
wird.

— Die Funktion des ,,Gewdhnlichen Anfangs™ sollte tiberdacht werden, ob
es an der gleichen Stelle bleiben soll, oder ob man es besser wirklich an An-
fang verlegen sollte.

— Ebenfalls zu iberdenken wire der Gesang des Halleluja nach der Apos-
tellesung, weil danach kein Evangelium verlesen wird.

— Die Friedensektenie bei der Subdiakonatsweihe muss nicht separat ge-
sungen werden, weil die anschlieBende Liturgie mit ihr anfingt. Natitlich
kénnen da die bitten fiir die Neugeweihten hinzugefiigt werden, ohne dabei
den Schein einer héheren Weihe zu wecken.

— Die Axios-Rufe, obwohl sie eigentlich ja zu den héheren Weihen geho-
ren, versteht man heute vor allem als Ausdruck der Freude tiber die neuge-
weihten Kandidaten und der freudiger Zustimmung mit gerade Geschehe-
nem. Pastoral kénnte es deswegen ziemlich schwierig sein, dieses Element
einfach nur abzuschaffen, mit dem die Glaubigen doch ,,ihre® Lektoren be-
gruflen wollen.

8. Die ,,hoheren Weihen*

Die Weiheliturgien besitzen alle die gleiche Grundstruktur ,,von duBlerster Ein-
fachheit: 2%

1. Vorstellung des Kandidaten mit den Mogean!-Rufen (Befeh/-Rufe)
2. Der Weihe-Tanz mit Troparien

2% So J. M. HANSSENS, ,,La forme sacramentelle dans les ordinations sacetdotales de tite grec®, in Grego-
rianum 5 (1924) 208-277; hier 218f.
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3. Handauflegung + Gebet: BiKECTEENNAA EAArOAATH (Theia-Charis-Formely;
Die Gattliche Gnade)

4. Kyrie-Rufe + 1. epikletisches Stillgebet des Bischofs

5. Ektenie + 2. epikletisches Stillgebet des Bischofs

6. Bekleidung + Agioca-Rufe (Wiirdig-Rufe).

Alle drei héheren Weihen (Ceirotonfai) finden innerhalb der Eucharistiefeier
statt. Die Diakonenweihe wird nach der Eucharistischen Anaphora gespendet, die Pries-
terweihe nach dem groBen Einzug, und die Bischofsweihe nach dem Trishagion.?¢
Dadurch soll das Anliegen erfillt werden, dass der Neugeweihte nimlich schon in der
Weiheliturgie selbst seine neue Amtsfunktionen wahrnehmen soll.?7 Eine Restform
einer kanonischen Wahl der Amtstriger bilden die ,,Befehlrufe” der Diakone an den
Klerus und das versammelte Volk, womit sie zur Vornahme der Weihehandlung auffor-
dern.?% Nach dieser feierlichen Ankiindigung des Beginns der Weihe wird bei allen
Stufen der Cheirotonie zunichst ein dreimaliger Umgang um den Heiligen Tisch mit
Kissen der Ecken des Heiligen Tisches, des Altars, vollzogen.?”

Es folgt die Handauflegung durch den Bischof, die mit der ,,Theia-Charis-
Formel® begleitet wird. Sie ist verschieden in der Nennung des Weihegrades. In der
Diakonenweihe lautet sie: ,,Die gottliche Gnade, die allezeit das Schwache heilet und das
Mangelnde ersetzt, beférdert den N.N., den frémmsten Hypodiakon, zum Diakon;
lasset uns daher fiir ihn beten, auf dass tiber ihn komme die Gnade des allheiligen Geis-
tes!*3% Hier wird zum Ausdruck gebracht, dass nicht menschliches Wihlen und Wollen
die Vollmacht zum Amt gibt, sondern allein die Gnade des Heiligen Geistes. !

Manche halten die ,,Theia-Charis-Formel“ fur das allen Weihegraden gleiche
Weihegebet. In anderen orientalischen Kirchen ist sie aber nur die Anktndigung des
Weiheaktes durch den Archidiakon und die Feststellung der legitim ergangenen Wahl.302
Trembelas aber hilt schon das Anliegen, ,,verba essentialia“ des Ordinationsrituals fest-
machen zu wollen, fiir eine illegitime Latinisierung; ,,die konsekratorische Epiklese ist
Uber die ganze Zeremonie verstreut und vor allem iber die Gebete®.3” Die Form des
Weihesakramentes bilden nach Hanssens die der schweigenden Handauflegung folgen-
den beiden — immer noch unter Handauflegung gebeteten — Stillgebete des Bischofs; sie
werden von einer diakonalen Ektenie begleitet, in der es heif3t: ,,Fir den Knecht Gottes
N., der jetzt zum Diakon geweiht wird, und far sein Heil lasset uns zum Herrn be-
ten®.3% Es ist in der Tat problematisch, in der ,,Theia-Charis-Formel* allein die forma

2% Vel HEITZ 111, 217, 221, 229; KUCHAREK, Mysteries, 297f.

27 Vel. HOTZ, Sakramente, 253.

298 Vol. KUCHAREK, Mjysteries, 298.

299 KORMANIK, Tajiny, 192.

300 MALTZEW, Sacramente, 322f.

01 HEITZ 111., 210.

302 So F. HEILER, Urkirche nnd Ostkirche, Miinchen 1937, 276 gegen HOTZ, Sakramente, 252f.
303 TREMBELAS, 327f.

304 HEITZ 111, 219.
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sacramenti zu erblicken, obwohl es meistens die unierten Kirchen so verstehen. Besser
ist es, die Formel mit den beiden bischoéflichen Stillgebeten als eine Einbeit zu werten,
wobei die Formel nur den Auftakt bildet zu den beiden deprekativen Gebeten des Bi-
schofs.305

Unter Kyrie-eleison-Rufen von Klerus und vom Volk spricht also det Bischof
den jeder hierarchischen Stufe eigenen Weihetext. Bei der Weihe des Diakons gedenkt
er insbesondere des Protomartyrers und urchristlichen Diakons Stephanos; bei der
Priesterweihe der Bedeutung der Titel Presbyteros (Altester) und Hiereus (Priester); bei
der Bischofsweihe jedoch der frithchristlichen Amter: Apostel, Prophet und Lehrer (vgl.
1Kor 12,28), die das heutige Bischofsamt in sich schlief3t.30

Es folgt die Friedensektenie mit fiir den Neugeweihten eingeschobenen Furbit-
ten. Wihrend dieser Zeit spricht der Weihende ein weiteres epikletisches Stillgebet, das
wiederum fiir jede hierarchische Stufe anders ist. Bei der Weihe ins Diakonat gedenkt er
unter anderen der Worte des Herrn: ,,Wer da will unter euch der erste sein, sei euer
Diener®.307

Bei der Priesterweihe bittet er: ,,Du Selbst, o Herr, erfiille auch diesen Deinen
Knecht ... mit der Gabe des Heiligen Geistes, auf dass er untadelig vor Deinem Heili-
gen Tische stehe, zu verkiinden das Evangelium Deines Reiches, priesterlich zu verwal-
ten das Wort Deiner Wahrheit, Dir darzubringen Gaben und geistliche Opfer, zu er-
neuern Dein Volk durch das Bad der Wiedergeburt...«.308

Bei der Bischofsweihe aber gibt er eine Begrindung des Amtes und fihrt des-
sen Aufgaben auf: ,Herr, unser Gott, der Du, weil die menschliche Natur das Wesen
der Gottheit nicht zu ertragen vermag, durch Deine Anordnung Lehrer eingesetzt hast,
die uns gleich Schwichen unterworfen sind, dass sie an Deinem Throne weilen und Dir
darbringen Opfer und Gaben fiir all Dein Volk: Du Selbst, Christus, lass auch diesen
Deinen Knecht N.N. werden zu Deinem, des wahren Hirten, Nachahmer, der Du Dein
Leben lieest fir Deine Schafe. Mache diesen, Deinen Knecht, zum Fihrer der Blinden,
zum Licht derer, die in der Finsternis sitzen, zum Erzieher der Unverstindigen, zum
Lehrer der Unmindigen, zur Leuchte in der Welt...*.30

Es folgen die ,,ausdeutenden Riten®, die Ubergabe der Amtsgewinder mit den
,»,Axios“-Rufen, die nach dem Bischof der Klerus und das Volk wiederholen, worin sich
die aktive Beteiligung aller Anwesenden aufgrund des koniglichen Priestertums zeigt. 31
Nach griechischer Tradition folgen eine Prisentation des Neugeweihten und der Auf-
nahmekuss des Bischofs auf die Stirn. Bei den Slawen lassen sich ,,Spuren der irrigen

305 Vel. J. M. HANSSENS, La forme sacramentelle, 75f.

306 HEI'TZ 111., 210.

307 Mk 11,43.44

308 HEI'TZ 111., 210.

309 Ehd.

310 MALTZEW, Sacramente, 329f. Vgl. HEILER, 277: ,Bei der Diakonen- und Priesterweihe witken auch
die Laien auf Grund ihres allgemeinen Priestertums mit, indem sie bei der Uberreichung der diakonalen
bzw. priestetlichen Gewandstiicke den Ruf des Bischofs und den darauf folgenden Zuruf der Kleriker
‘Axios’ (Er ist wiirdig) ihrerseits mit einem ‘Axios’ bekriftigen®.
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Theortie der lateinischen Scholastiker feststellen, nach welcher die Materie des Weihesak-
ramentes in der Uberreichung der Instrumente besteht, so bei Gabriel Severus und
Petrus Mogilas®.3!! So werden dem neugeweihten Diakon die Rhipidien, dem Neopres-
byter das Euchologion (Sakramentar) oder gar liturgische Gerite Gbergeben.’'? Dann
beginnt der Neugeweihte seinen ersten Dienst.

In allen Gebetstexten der Cheirothesie und der sakramentalen Cheirotonie
wird immer wieder auf die Vorbildlichkeit, die persénliche Integritit des Amtstrigers
grofles Gewicht gelegt, auf dass er ,,nicht den anderen predige und selbst verwerflich
werde®“.33 So heilit es etwa im Weihegebet zum Diakonat: ,,Und wiitdige Deinen
Knecht, das ihm durch Deine Giite verlichene Amt zu Deinem Wohlgefallen zu verwal-
ten. Denn die gut dienen, bereiten sich selbst einen guten Stand. Am Tage des Gerichtes
aber lass Deinen Knecht vollkommen erscheinen®. Doch ist zu beachten, dass die Wiir-
de des Amtes keinen Vorrang vor den Laien in bezug auf personliche Heiligkeit und
Vollkommenheit bedeutet.?'* Der Priester ist durch sein Amt nicht auf einer héheren
Stufe der Heiligung als der Laie. Darum darf niemand ein geistliches Amt begehren, um
seiner eigenen Erbauung willen. Wer dies tut, wihlt einen falschen Weg, auf dem er
Gefahr lduft, zu scheitern. Er hat nichts begriffen vom Amt und der darin geforderten
volligen Selbsthingabe und steht in Gefahr, zu vereinsamen, so wie viele, die das Amt
zum eigenen weltlichen oder geistlichen Nutzen missbraucht haben, vereinsamt und
abgedorrt sind, wie Aste an einem Baum, die vom Lebenssaft abgeschnitten sind. Wer
ein Amt begehrt, tut gut daran, sich zu priifen, ob er zu aufopferndem Dienst bereit ist
oder ob er nur den eigenen zeitlichen oder ewigen Gewinn sucht. Denn er bekommt das
Amt nicht fur sich selbst, sondern ausschlief3lich zum Dienst an der Kirche.3!5

8.1 Die Cheirotonie zum Diakon

Zum Diakon kann nur ein Hypodiakon geweiht werden. Deswegen kann an dem-
selben Tag vor der Liturgie die Subdiakonatsweihe vollzogen werden. Die Diakonats-
weihe kann innerhalb aller drei Liturgien gespendet werden: Chrysostomos-, Basilios- und
Liturgie der Vorgeweihten Gaben. Weil der Diakon sich nicht an der Wandlung betei-
ligt, beginnt seine Weihe erst nach der Wandlung.31¢ Wie es von dem Vergleich aller drei
liturgischen Biicher zu sehen ist, die Struktur der Diakonenweihe ist in allen Biichern
gleich, wie der oben beschriebene allgemeine Ablauf. In dieser Finzelerklirung werden
wir deswegen gleich auf alle Einzelheiten und Unterschiede eingehen.

31 HEILER, Urkirche und Ostkirche, 275.

312 Vgl. MALTZEW, 330 und 342; ebenso erwihnt HEITZ 1IL, 220 die Ubergabe des Rhipidions. Vgl.
auch KUCHAREK, Mysteries, 299: ,,The priest is given a service book to guide him in the holy ministry. In
some churches, he is also handed a chalice and diskos (paten)*.

313 1Kor 9,27

314 Hebr 5,4

315 Vel HEITZ 111, 213.

316 Deshalb kann die Weihe auch innerhalb der Liturgie der Vorgeweihten Gaben, wo es keine Wandlung
gibt, vollzogen werden. — Vgl. KORMANIK, Tajiny, 191.
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8.1.1. Vorstellung des Weihekandidaten mit den logean! -Rufen

In der Géttlichen Liturgie nach der eucharistischen Anaphora, nach dem Segen
des Bischofs zum Volk ,,Und das Erbarmen unseres grossen Gottes und Heilandes
Jesus Christus sei mit euch allen®, setzt sich der Bischof auf den Thron, den die Hypo-
diakone vor den Altar gestellt haben. Der Kandidat steht in der Mitte der Kirche; dort
wird er von zwei Hypodiakonen, deren Stand er noch angehért, abgeholt. Ein Diakon
eroffnet den Weiheritus mit dem Ruf: ,,Befehlel Dieser Ruf gilt dem versammelten
Volk, von dem so die Bestitigung der Wahl dieses Kandidaten erbeten wird. Der Kan-
didat verneigt sich tief und die Hypodiakone fithren ihn ein Paar schritte weiter zur
Ikonostase. Der zweite Diakon wiederholt den Ruf: ,,Befiehlt!“ Diesmal gilt er dem
anwesenden Klerus, die ihre Zustimmung mit der Weihe des Kandidaten ausdricken
sollen. Ebenfalls folgt eine Verneigung des Kandidaten mit ein Paar weiteren Schritten
nach vorne. Den dritten Ruf richtet der Protodiakon an den weihenden Bischof: ,,Be-
fehle, heiliger Gebieter! Er verneigt sich vor der Ikonostase, wo ihn zwei Diakone,
deren Stand er nach der Weihe angehéren wird, von den Hypodiakonen tbernehmen
und fithren ihn durch die nérdliche Diakonentiir vor den Bischof. Der Bischof segnet
ihn und es folgt der liturgische Weihe-Tanz.

Der oben beschriebene Ablauf ist die orthodoxe Tradition der Er6ffnung der
Weihe.?!” Die unierte Tradition ist sehr dhnlich, allerdings sind die Befehlrufe mehr
entfaltet und die Vorstellung des Kandidaten folgt einer fest vorgeschriebenen Formel.
Anders als bei den Orthodoxen, fiihrt der Archidiakon, der meistens der Rektor des
Priesterseminars ist, den Kandidaten zum Bischof. Er leitet den Weiheritus ein:

,2Durch Erwihlung Gottes und die Wirkung des allheiligen und Lebensspen-
denden Geistes, beschreitet der fromme Hypodiakon N.N. das Diakonat. Befehle ihm,
heiliger Gebieter!*

Der Bischof antwortet: ,,Durch seinen Befehl hat Gott die Himmel erschaffen
und durch seinen Hauch all’ ihre Krifte®.

Archidiakon: ,,Segne ihn, heiliger Gebieter!*

Bischof: ,,Es segne ihn der Herr vom Zion und er wird die Herrlichkeit Jerusa-
lems sehen all seines Lebens Tage®.

Archidiakon: ,,Bete fiir ihn, heiliger Gebieter!*

Bischof: ,,Der Heilige Geist steige auf ihn nieder und die Kraft des Hoéchsten
erfille ihn®,

Nach jeder Bitte folgt auch hier eine Verneigung. Am Ende kisst der Kandidat
die Hand, rechte Wange und linke Schulter des Bischofs mit dem Friedensgruf3: ,,Chris-
tus ist unter uns! Er ist es und er wird es sein!* Erst dann folgt der Weihe-Tanz.?!8 Die
Befehlrufe richten sich hier also nicht an das Volk und den Klerus, sondern alle drei
direkt an den Bischof, mit leichter Akzentverschiebung: ,Befehle ihm — Segne ihn —

317 Vl. %eraga sorocasxenia, 706; dpyieparurdna, Moskau 1982, 207f; KORI\IANH(, Tajiny, 191f.
318 Vel. dpxieparurénn, Rom 1973; Cagmémnmka ctureickii, Unev 1740, 59.
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Bete fiir ihn®. Das Volk kann seine Zustimmung erst am Ende mit Axios-Rufen ausdri-
cken. Nicht anders ist es aber auch bei den Orthodoxen, da nach den Befehlrufen weder
das Volk, noch die Priester, noch der Bischof antworten auf die doch eine Antwort zu
vetlangende Aufforderungen des Diakons.31?

8.1.2. Der ,,Weihe-Tanz“ — ,, Vetlobung “ mit dem Altar

Die Diakone fiihren jetzt den Kandidaten dreimal um den Altar herum. Er
kiisst seine vier Ecken und nach jedem Umgang auch die Hand und das Epigonation
des Bischofs als Zeichen der Ehre zu dem, durch den auf ihn die Gottes Gnade herab
kommen soll. Wihrenddessen singt das Volk die Troparien, die auch bei der Eheschlie-
Bung gesungen werden:32

Heilige Martyrer: Bitte um die Fursprache der Heiligen fiir das Heil unsere See-
len; die Heiligen sollen als Vorbild des Glaubens und der Reinheit fiir den Kandidaten
dienen.

Ebre sei Dir, Christus, o Gott: Nach dem Vorbild der Apostel und Martyrer soll
der Inhalt seiner Verkiindigung die heilige Dreifaltigkeit sein.

Jesaja tanze — Grundlage unseres Heiles, der Kirche und des Priestertums ist die
Menschwerdung Gottes von der Gottesmutter Maria.

In diesem Abschnitt des Weiheritus sind sich alle untersuchten Archieratika ei-
nig, vielleicht mit einer Ausnahme: im Archieratikon von Unev 1740, befindet sich das
letzte Tropation Jesaja tanze nicht. Eine Bemerkung noch zu der unierten Praxis: Es hat
sich bis heute (noch) nicht durchgesetzt, dass bei den hoheren Weihen nur ein Kandidat
geweiht werden soll. Vielleicht hingt es zusammen mit der Zahl der Kandidaten; jedes
Jahr werden ungefihr 12-15 Kandidaten geweiht. Also werden mehrere Kandidaten
zusammen geweiht. Weil es aber nicht so viele Diakone gibt, fuhren die Heimatpfarrer
die Weihekandidaten um den Altar herum, nicht die Diakone. Diese Praxis ist aber
legitim — jeder Priester kann die Aufgaben des Diakons iibernehmen, er soll nur sein
priesterliches Gewand beibehalten und nicht nach aufien als Diakon erscheinen.??! Da-
her erkldrt sich auch die Funktion des Archidiakons am Anfang der Weihen — auch hier
ibernimmt der Vorgesetzte des Priesterseminars eigentlich die Aufgabe des Diakons
(oder des Subdiakons bei den niederen Weihen).

8.13. Handauflegung + Gebet EskécTrennan BAAroALTw (Theia-Charis)

Der Bischof mit dem Kandidaten geht nun zum Altar; der Kandidat verbeugt
sich dreimal und spricht ,,Gott sei mir Stinder gnidig und erbarme Dich meiner!* Dann

319 Vgl KORMANIK, 182: , Diese alte Form der Erwihlung des Kandidaten hat heutzutage ihren urs-
pringlichen Sinn schon vetloren; sie bleibt aber ein Zeichen der Verbundenheit des heutigen Ritus mit dem
alten Weiheritus®.

320 Zur Erklirung vgl. ¥craga serocatenia, 707; KORMANIK, Tajiny, 192.

321 Ordo celebrationis, P. 24; 26.
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kniet er sich nieder — auf sein rechtes Knie, was ein Zeichen dafur ist, dass er bei den
heiligen Mysterien dienen darf, aber sie nicht zu vollzichen vermag.’?? Er legt beide
Hinde kreuzweise auf den heiligen Tisch, ebenso die Stirn. Der Bischof legt das Ende
seines Omophorion auf sein Haupt und bekreuzt ihn dreimal tber den Kopf. Es folgt
die Handauflegung und das Gebet ,,Die Gottliche Gnade®.

Alle Archieratika stimmen auch in diesem Ritus tiberein, mit Ausnahe von der
Ausgabe von Unev 1740, wo sich der Kandidat auf beide Knie hinkniet, wie es bei der
Weihe zum Priester tblich ist.3??

8.1.4. Kyrie-Rufe und erstes epikletisches Stillgebet des Bischofs

Nach dem Weihegebet singen zuerst die Priester auf der rechten Seite des Al-
tars ,,Kyrie eleison® dreimal, dann die Priester auf der linken Seite; danach singen beide
Chore rechts und links zusammen zwélfmal das Kyrie eleison. Wihrend dessen betet
der Bischof unter Handauflegung das erste epikletische Gebet. Das Archieratikon von
Unev erwihnt nur drei Kyrie-Rufe, die vom Volk gesungen werden; die anderen Archie-
ratika stimmen aber mit dieser Schilderung tiberein.

8.1.5. Ektenie und zweites epikletisches Stillgebet des Bischofs

Die vom Diakon gesungene Friedensektenie beinhaltet zwei zusitzliche Bitten
fir den Neugeweihten ,,Diener Gottes N.N., der jetzt zum Diakon geweiht wird, und
fur sein Heil; und dass der menschenliebende Gott ihm ein unbeflecktes und makelloses
Diakonat gewihre®.3?* Wihrend dieser Ektenie betet der Bischof unter Handauflegung
das zweite epikletische Gebet — ebenfalls noch beim Altar, vor dem der Kandidat immer
noch in der beschriebenen knienden Stellung verharrt.3%

In diesem Punkt unterschiedet sich das Archieratikon von Unev von den zwei
anderen in einem entscheidenden Punkt: Wihrend der Ektenie liegt der Kandidat mit
kreuzf6rmig ausgestreckten Armen vor dem Altar; der Bischof sitzt auf seiner Kathedra.
Das zweite Gebet spricht der Bischof erst nach der Ektenie, ebenfalls unter Handaufle-
gung. 36 Dieses Element ist eindeutig von dem lateinischen Ritus Ubernommen, von der
Prostratio der Weihekandidaten mit dem Gesang der Allerheiligenlitanei.?”” Auch das
Archieratikon von Rom 1973 schreibt dem Bischof vor, dass er wahrend der Ektenie auf
der Kathedra sitzen soll.??® Wo der Kandidat in dieser Zeit bleibt und welche Haltung er
einnimmt, ist nicht geregelt — wahrscheinlich verbleibt er beim Altar in der knienden

322 Vgl. KORMANiK, Tajiny, 193; $craga sorocasimenia, 707.

323 Gagmésnmka cTuredckiii, Unev 1740, 61.

24 HEITZ 111., 219.

325 Vgl. dpyieparurénn, Moskau 1982, 210.

326 Vol. Cagmésnnkan ciuredcsin, Unev 1740, 63.

27 Vgl. Pontifikale 1., Die Weibe des Bischofs, der Priester und der Diakone, Handausgabe Freiburg / Basel / Wien
1994, 136. Vgl. Pontifikale Romanum 1644, T1f und 84f.

328 Vgl. dpyieparurénn, Rom 1973, 240.
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Stellung; die Rubrik, die ihm die Prostratio vorschreibt, wurde bereits entfernt. Wir
kénnten dies als Fragment der nicht griindlich tberdachten Entfernung der latinisieren-
den Prostratio werten. Solange aber in den unierten Kirchen die Weihe mehrerer Kan-
didaten praktiziert wird, kann aber dieses Element nicht anders durchgefiihrt werden:
der Bischof spricht nimlich das epikletische Gebet mit der Handauflegung einzeln tber
jeden einzelnen Kandidaten, sodass es nicht méglich ist, dieses Gebet — wie eigentlich
vorgesehen — wihrend der Friedensektenie zu beten. Deshalb wartet der Bischof das
Ende der Ektenie ab, und danach spricht er das Gebet laut und so oft, wie viele Kandi-
daten zu weihen sind. Mit dem Ubergang zur Weihe eines einzelnen Kandidaten wiirde
diese Schwierigkeit von selbst verschwinden und der Ritus zu der Eindeutigkeit zuriick-
kehren, wie sie die liturgischen Bucher eigentlich vorsehen.

8.1.6. Bekleidung + dgiocs!-Rufe

Nach dem zweiten epikletischen Gebet erhebt sich der Diakon; er nimmt sei-
nen Giirtel (Orarion) ab. Der Bischof gibt es ihm zuriick auf die linke Schulter mit dem
Aufruf ,Axios” — als Zeichen dafiir, dass die Cheirotonie vollzogen wurde und der
Neugeweihte mit Gnadengaben des Heiligen Geistes beschenkt wurde. Das ,,Axios®
wiederholen dreimal zuerst die Priester und Diakone und dann auch das Volk. Ahnlich
geschieht es bei den Epimanikien und Rhipidien, welche die orthodoxen Ausgaben
erwihnen.?” Die katholische Ausgabe von Rom 1973 erwihnt statt der Epimanikien ein
Rauchfass.?3 Wieder von der lateinischen Vorlage inspiriert wurde die Ausgabe von
Unev 1740. Die Ubergabe der Gewinder und Gerite wird zusitzlich noch mit ausdeu-
tenden Worten kommentiert: bei der Dalmatika: ,,Gott bekleide dich mit Gewand der
Freude; mit Gurtel der Wahrheit im Namen des Herrn. Axios“.33! Beim Oration: ,,Emp-
fange das reine Orarion von den Hinden des Herrn und erfiille deinen Dienst; der Herr
witd in dir seine Gnade vermehren. Axios®.3*? Beim Evangeliar: ,,Empfange den Dienst
der Lesung des Evangeliums in der Kirche Gottes; fiir die Lebenden und fir die Ver-
stotbenen im Namen des Herrn. Axios“.?¥ Beim Rauchfass: ,,Empfange dieses Gefil,
in dem du Weihrauch dem Herrn zu geistigem Wohlgeruch darbringen sollst. Axios*.33*
Lediglich die letzte Stelle, die Ubergabe des Weihrauchs hat keine Entsprechung im
romischen Pontifikale Romanum 1644.

Es folgt der Friedenskuss mit dem Bischof, sowie mit den anderen Diakonen,
die ihn so in ihrem Stand begriflen. Die Liturgie fihrt fort. Der Diakon weht mit dem

329 Vgl. dpxieparurénn, Moskau 1982, 212; ¥erasa sorocagaenia, 709.

30 Vgl. dpyieparurénan, Rom 1973, 242

31 Vl. Pontifikale Romanum 1644, 85: ,,Induat te Dominus indumento salutis, et vestimento laetitiae, et dal-
matica justitiae circumdet te semper. In nomine Domini. Amen.*

332 Vgl. Pontifikale Romanum 1644, 85: ,,Accipe stolam candidam de manu Die, adimple ministerium tuum:
potens enim est Deus ut augeat tibi gratiam suam. Qui vivit et regnat in saecula saeculorum®.

333 Vgl. Pontifikale Romanum 1644, 85: ,,Accipe potestatem legendi Evangelum in Ecclesia Die, tam pro vivis,
quam pro defunctis. In nomine Domini. Amen.*

334 Vgl. Gagmémnnkn crureickin, Unev 1740, 65f; zum heutigen lateinischen Ritus vgl.: Pontifikale I., 148.
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Rhipidion tber den heiligen Gaben. Als Neugeweihter empfingt er die Kommunion als
erster unter den Diakonen. Nach der Kommunion singt er die dort vorgesehene Ekte-
nie.3%

8.17. Zusammenfassung

Mit dem Archieratikon von Rom 1973, wurden die Latinisierungen in dem
Weiheritus der unierten Kirchen entfernt. Die einzige Aufgabe fiir die Zukunft, auf die
man aber schon bei der slowakischen Ubersetzung achten soll, bleibt die Einfithrung der
Praxis der Weihe eines einzelnen Kandidaten, wie sie auch die liturgischen Biicher vor-
aussetzen. Das gilt ja als ein wesentlicher Unterschied zwischen den ,,niederen® und
,»hoheren Weihen. Die Problematik des zweiten epikletischen Gebets wird dadurch
gelst.

Die Ubergabe der liturgischen Gerite, die einige Autoren zu Recht als ,,Spuren
der lateinischen Theologie™ werten, nach welcher ,,die Materie des Weihesakramentes in
der Uberreichung der Instrumente besteht“ wird im allgemeinen nicht mehr als ,,Ma-
terie des Sakramentes® verstanden, wie noch das Archieratikon von Unev 1740 diesem
lateinischen Irrweg folgt; vielmehr wird sie als eine notwendige Ausristung des neuen
Diakons zu seinem Dienst angeschen. Es handelt sich hier doch um Rhipidien und
Rauchfass, die ohne jegliche ausdeutende Worte dem Neugeweihten tiberreicht werden
und die er tatsichlich im weiteren Verlauf der Liturgie auch benutzt. Sowohl die (rus-
sisch-)orthodoxen als auch die katholischen Biicher erwihnen diese Instrumente, ohne
ihnen gréflere Bedeutung zuzuschreiben. Eine einfache Streichung dieser Elemente
kénnte daher als liturgisches ,,Purismus® bezeichnet werden.

8.2. Die Cheirotonie zum Priester

Der Ablauf der Priesterweihe ist ahnlich, wie bei der Diakonenweihe, mit fol-
genden Unterschieden:3%

— Die Priesterweihe beginnt in der Liturgie nach dem Grossen Einzug, vor der
eucharistischen Anaphora, damit der Neugeweihte sein Amt gleich ausiiben kann im
Mitbeten des Hochgebetes. Daraus folgt, dass sie nicht innerhalb der Liturgie der Vor-
geweihten Gaben vollzogen werden kann, in der es ja kein Hochgebet mit der Konsek-
ration gibt, nur innerhalb der Chrysostomos- oder Basiliosliturgie. Die letzte Amtshand-
lung des Kandidaten als Diakon ist also die Ubertragung des Diskos mit dem bereiteten
eucharistischen Brot und des groBen Velums (Aér — ,,Wolke® trigt und an jene Wolke
erinnert, die im Alten Testament Symbol fiir die Gegenwart Gottes ist>¥) beim Grofien
Einzug zum Altar.

3% KORMANIK, Tajiny, 193.

36 HEILER, Urkirche und Ostkirche, 275.

37 Vel. KORI\IANiK, Tajiny, 194f; $crasa sorocagmenia, 709-712.

338 Vel. ONASCH, 81f.; PAPROCKI, 206-208; FELMY, Bedentung, 108f.
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— Im Unterschied zur Diakonenweihe fiithrt einer der Priester (meistens sein
Heimatpfarrer) den Weihekandidaten um den Altar herum, nicht der Diakon. Die Ekte-
nie beim zweiten epikletischen Gebet wird ebenfalls von einem Priester gesungen.

— Bei dem Weihegebet kniet der Kandidat axf beiden Knien, als Zeichen der hé-
heren Gnade und der héheren Weihestufe als Diakon: Dies gilt als Indiz dafir, dass er
jetzt die heiligen Mysterien auch selber vollziehen kann.

— Zum Schluss bekommt er das priesterliche Gewand: Das Epitrachelion (wobei
das Orarion ihm von der linken auch auf die rechte Schulter um den Hals gelegt wird,
etwa wie die lateinische Stola), Giirtel, Epimanikien, das Phelonion und das Liturgikon.
Die Ubergabe des jeden Stiicks wird von ,,Axios“-Rufen begleitet.

— Nach der Weihe griissen ihn alle Priester mit dem Friedenskuss dreimal auf
beide Schulter als Zeichen des Eintritts in den priesterlichen Stand und Wiirde.

— Der Neugeweihte empfingt die Kommunion vor allen anderen, dhnlich wie
bei der Diakonenweihe.

— Am Ende der Liturgie trigt der Neugeweihte das Ambogebet vor, was immer
bei einer Konzelebration der vom Dienstalter gesehen jiingste Priester macht.

Eine Besonderheit ist bei der orthodoxen Priesterweihe zu beachten: Nach der
Konsekration der Gaben erhilt der Neugeweihte das Teilchen XC vom konsekrierten
»Lamm® Brot zur Aufbewahrung. Der Bischof tbertreicht es ihm mit den Worten:
»Empfange dieses Pfand und bewahre es bis zur Zweiten Ankunft unseres Herrn Jesus
Christus, denn von IThm wird es zuriickgefordert werden®. Der Neugeweihte steht an
der Seite des Altars, hilt die konsekrierte Eucharistie in der hohlen rechten Hand, be-
deckt sie mit der Linken und betet den 51. Psalm, der einen starken Bul3akzent aufweist.
Bei der Brechung des Brotes nach dem Vaterunser gibt er es zuriick und es wird auf den
Diskos gelegt. Diese Symbolhandlung soll die Verantwortlichkeit des Priesters fiir die
treue Verwaltung der Mysterien Christi veranschaulichen. 3%

Eine weitere Besonderheit, diesmal aber bei den beiden katholischen Ausgaben
ist das Glanbensbekenninis des Kandidaten, das nach dem ,,Weihe-Tanz* um den Altar
geschieht. Der Kandidat kniet sich nieder vor dem Altar und spricht das nizdnokonstan-
tinopolitanische Glaubensbekenntnis. Am Ende dessen bekennt er noch seinen Glau-
ben, dass es sieben Sakramente gibt, ebenso an die Verwandlung des Brotes und Weines
in das Leib und Blut Christi und dass er an die eine, heilige, katholische und apostolische
Kirche glaubt. Weiterhin verspricht er Gehorsam dem rémischen Papst, seinem Bischof
und seinen Nachfolgern gegentiber; auch verspricht er den klugen Umgang mit dem
kirchlichen Vermoégen. Am Ende legt er seine Hand auf das Evangelienbuch und
schwort, das alles zu befolgen und treu zu bewahren.?* Danach unterschreibt er diesen
Text, der anschlieBend im bischoflichen Archiv aufbewahtt wird.3#

39 HEITZ 1I1., 211; ¥craga sorocadenia, 711; das dpyieparuréna von Moskau 1982 erwihnt diesen Ritus
nicht, 218.

30 Vel. dpyieparurséna, Rom 1973, 245f; Cadmésnura crureicsii, Unev 1740, 67f.

341 So ist die bisherige Praxis der Gr.-kath. Kirche in der Slowakei.
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Dieses Glaubensbekenntnis wird weder in den orthodoxen liturgischen Bi-
chern, noch bei den Theologen und Liturgiewissenschaftlern erwihnt. Nach byzantini-
schem Verstindnis ist der Bischof der Verwalter der Mysterien, der Verkinder und
Lehrer des Evangeliums und der seelsorgerliche Hirte des ihm anvertrauten Volkes
Gottes. Daher hat innerhalb der Hierarchie einzig der Bischof bei seiner Amtstibernah-
me Bekenntnisse abzulegen. Er bekennt den Glauben und die definitiven Glaubensaus-
sagen der groflen Konzilien so, als wire er damals bei diesen Kirchenversammlungen
dabei gewesen und habe sich an den dogmatischen wie kanonischen Abstimmungen
beteiligt. Dieses Bekenntnis macht den Bischof zum Glied zwischen der Gesamtkirche
und seiner Teilkirche, der er vorsteht.

Der Priester aber hat keine vergleichbare eigenstindige Funktion neben dem
bischéflichen Amt, sondern ist immer und tberall lediglich sein Stellvertreter; er spricht
und handelt im Auftrag des Bischofs. Der Diakon hat keinerlei Leitungs- und Lehrfunk-
tionen; ,,er dient am Tisch des Herrn wie am Tisch der Armen; er leiht dem Volk seine
Stimme, wenn er die Gebetsintentionen in den Ektenien spricht, und er leiht dem Bi-
schof oder Priester seine Schultern und seine Arme, wenn er die heiligen Gaben trigt
oder fichelt.“3%?

Beim Vergleich mit den lateinischen Pontifikalien wird schnell klar, dass dieser
Teil des Weiheritus — Glaubensbekenntnis mit Weiheversprechen — von der lateinischen
Vorlage inspiriert wurde. Im Pontifikale Romanum vor der Reform befindet sich sowohl
das kurze Glaubensbekenntnis des Kandidaten3®, als auch das Weiheversprechen.?* Im
heutigen deutschen Pontifikale befindet sich im Weiheritus selbst kein Glaubensbekenn-
tnis des Kandidaten, wohl aber die ,,Bist du bereit“-Fragen und das Weiheverspre-
chen.?® Man hat in der Erneuerung der lateinischen Weiheliturgie offensichtlich eine
Konsequenz gezogen, die im ostkirchlichen Verstindnis des Priesteramtes immer gege-
ben war: Friher wurde der Priester ,fertig® geweiht und am Schluss der Weiheliturgie
durch das Gehorsamsversprechen in die Hierarchie geradezu ,eingefangen®. Heute ist
ganz Kklar, dass er nur geweiht werden kann, wenn er sich selbst als im Auftrag des Bi-
schofs Handelnder und ihm Gehorsam Schuldiger versteht. Darum die Weiheverspre-
chen und das Gehorsamsgeliibde vor der Weihe im heutigen Pontifikale.

Doch zuriick zum 6stlichen Ritus: In einer Art Synthese fassen die katholi-
schen Archieratika alle genannten Elemente in eine einzige Erklirung zusammen, die
der Weihekandidat zusammen mit dem Glaubensbekenntnis vorliest. Zusitzlich erwihnt
die Ausgabe von Unev 1740 die Prostratio des Kandidaten wihrend der Ektenie, dhn-
lich wie bei der Priesterweihe.?* Diese Elemente gehdren eindeutig nicht zur byzantini-
schen Tradition.

32 Veol. HEITZ 111, 212.

343 Vel. Pontifikale Romanun 1644, 95.

3% Vol. Pontifikale Romanum 1644, 96: ,,Promittis mihi, et successoribus meis reverentiam, et obedientiam? —
Promitto®.

3% Vel. Pontifikale 1., Die Weihe eines einzelnen Priesters, 96-119.

346 Gagmésnmka cTuredckiii, Unev 1740, 70.
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Zur Vollstindigkeit erwihnen wir auch die Ausgabe des Trebniks ,,Sviatosti a
sviteniny® von Presov 1987, die zwar kein offizielles liturgisches Buch fiir den Bischof
ist, trotzdem enthalt die Texte flr die Priesterweihe (Diakonen- und Bischofsweihe sind
nicht datin enthalten) in slowakischer Sprache. Diese Texte wurden niemals von Rom
genehmigt, deswegen wurden sie bei den Weihen auch nie benutzt. Es handelt sich hier
um eine einfache Ubersetzung des Archieratikons von Unev 1740, wahrscheinlich mit
zu dem Zweck, dass die bei der Weihe anwesenden Priester den Ritus mitverfolgen
kénnen. Diese Texte wurden als Kommentar vor den eigentlichen Weihetexten verlesen,
damit auch die Gldubigen die Weihe in vollem Umfang erleben kénnen. Natitlich be-
hilt diese Ubersetzung alle Fehler der Originalausgabe.7

821 Zusammenfassung

Ahnlich, wie bei der Diakonenweihe zeigen sich alle untersuchten Archieratika
in der Struktur der Priesterweihe gleich: einzige Ausnahme ist das Glaubensbekenntnis
mit dem Weiheversprechen bei den katholischen Ausgaben. Bei den Ubersetzungen in
die slowakische Sprache sollte man sich dessen bewusst sein, dass diese Elemente dem
byzantinischen Geist fremd sind; weil sie aber ziemlich stark in den unierten Kirchen
beheimatet sind, wire der erste Schritt — dhnlich wie bei der Konsenserklirung bei der
EheschlieBung3*® — diesen Teil vorerst einfach in kleineren Buchstaben zu drucken und
somit Moglichkeit einriumen, die Weihe auch ohne Glaubensbekenntnisse und Weihe-
versprechen vollziehen zu kénnen. Das Gehorsamkeitsversprechen dem Bischof gege-
nuber lieBe sich in einem einfachen, von der Weiheliturgie getrennten administrativen
Akt vor der Weihe erledigen — sie muss nicht ein Teil des Weiheritus sein.

Die Bemithung um die Einfithrung der Praxis der Weihe eines einzelnen Kan-
didaten soll auch bei der Priesterweihe bestehen bleiben, somit auch die Problematik des
zweiten epikletischen Gebets wihrend der Ektenie.

Die ,,Ubergabe der liturgischen Gerite besteht in der Ausgabe von Rom 1973
eigentlich nur von der Ubergabe des liturgischen Buchs, des Liturgikon, aus dem der
Neugeweihte sofort fiir den weiteren Verlauf der Liturgie, in der er mit zelebriert, die
Texte entnimmt.?* Da es sich nur um eine Randerscheinung handelt, zeigt es sich nicht
nétig, diese Praxis einzustellen.

M7 Vgl Trebnik ,,Sviatosti a svateniny“, Presov 1987, 71-76.

38 Vol. Maly Trebnik, Presov 20006, 69.

39 Anders in der Ausgabe von Unev 1740, wo der Neupriester auch einen Kelch mit Diskos tiberreicht be-
kam und mit ausdeutenden Worten erginzt wurde, wie auch die Ubergabe der Gewinder. — Vgl. CaSumésunka
cruredckinn, Unev 1740, 72.
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8.3. Die Cheirotonie zum Bischof

Der urspriungliche, in der Traditio Apostolica und Apostolischen Konstitutionen be-
schriebene einfache Ablauf der Bischofsweihe,3*® hat sich durch die Jahrhunderte zu
einem komplexen Ritus entwickelt, der aus drei Teilen besteht:3>!

— Die Bischofswahl oder seine Ernennung;
— Das Ablegen der Glaubensbekenntnisse des Kandidaten;
— Die eigentliche Weihe.35?

8.3.1 Ordnung der bischoflichen Erennung

Die Bischofswahl erfolgt in den orthodoxen Kirchen durch die Wahl des Kan-
didaten durch die Bischofssynode und der anschlieBenden Bestitigung durch den Pat-
riarchen.?> In den katholischen patriarchalen Ostkirchen ist es genauso, bei den anderen
Kirchen sui iuris ernennt die Kandidaten der romische Papst.?** Nach der Ernennung
wird der Kandidat benachrichtigt und es folgt die 6ffentliche Bekanntmachung der
Ernennung und deren Annahme durch den Kandidaten in einem liturgischen Ritus, der
den niederen Weihen nicht unihnlich ist:

1. Vorstellung des Kandidaten dem weihenden Bischof gegeniiber;
a. Lesung der pipstlichen Ernennugsbulle;
b. Annahme der Erwihlung durch den Kandidaten;

2. Gewohnlicher Anfang;

3. Pfingst-Troparion und -Kontakion;

4. Ektenie mit der Bitte fiir den Neuerwihlten;

5. Entlassung.

In der Kathedralkirche versammeln sich die Bischofe, Klerus und das Volk.
Der Metropolit, oder einer der Bischéfe, beginnt die Zeremonie, indem er sich an den
Neuerwihlten wendet: ,,Hochwirdiger Vater N.N., der Heilige Vater N.N., der Ho-
henpriester der katholischen Kirche N.N., der rémische Papst, segnet deinen heiligen
Dienst, der Bischof der gottgeschiitzten Stadt N.N. zu sein®. Und anschlieSend lie3t er

30 Vgl. Abschnitt ,Die Otrdinationen nach der Traditio Apostolica® und ,,Die Otrdinationen nach den
Apostolischen Konstitutionen®.

351 Vgl. KORMANIK, Tajiny, 178.

352 Als einziges liturgisches Buch behilt diese Dreiteilung auch optisch nur das Archieratikon von Moskau,
Bd. I1., 1983, 5: ,,4un napeuénia, ncnoetiaania it xiporonin apyiepéiickia“. Das Archieratikon von Rom 1973, 251
kennt zwei Teile: ,,9un napeuénia apxiepéiickaro® und ,,9un p8 énia apyiepéiickaro, indem die Glaubensbe-
kenntnisse zum Ritus der Weihe angegliedert sind.

3% Vgl. KORMANIK, Tajiny, 179.

34 Vel. CCEO 181.
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die Ernennungsbulle. Nach deren Verlesung antwortet der Kandidat: ,,Aufgrund der
Ernennung des hl. Vaters N.N,, sage ich Dank, nehme ich an und keineswegs wider-
spreche ich®. Es beginnt der Gewohnliche Anfang. Den roten Faden in diesem Ritus
bildet das Pfingstereignis, wie man an folgenden Troparien und am Ende an der Entlas-
sung sehen kann:

,,Christus unser Gott, gepriesen bist du: der du die Fischer zu Allweisen ge-
macht und ihnen den Heiligen Geist herabgesandt, du hast durch sie die Welt eingefan-
gen: Menschenfreund, Ehre sei dir®. ,,Als der Héchste herniederfuhr, verwirrte er die
Sprachen, zerteilte er die Volker, nun da er Feuerzungen austeilt, ruft er alle zur Einheit:
Einmiitig preisen wir deshalb den Allheiligen Geist™. Es folgt die Ektenie mit der Bitte
fir den neuerwihlten Kandidaten und die Entlassung. Dieser Ritus kann auch mehrere
Tage vor der eigentlichen Weihe stattfinden, oder auch am Tag der Weihe.3%

8.3.2. Die Bekenntnisse des Kandidaten

Am Tag der Weihe wird der Kandidat, voll im priesterlichen Gewand beklei-
det, von Protopresbyter und Protodiakon zum weihenden Bischof gefiihrt. Dieser fragt
ihn: ,,Wozu bist du gekommen und was erbittest du von uns?* Kandidat antwortet: ,,Die
Gnade der bischoflichen Cheirotonie® Der weihende Bischof: ,,Woran glaubst du?®
Nun beginnen die drei Glaubensbekenntnisse, die in verschiedenen Kirchen variieren,
inhaltlich ist hier aber ein einheitlicher Kern zu finden: 1. das nizdnokonstantinopolita-
nischen Glaubensbekenntnis; 2. das trinitarische Glaubensbekenntnis; 3. das christologi-
sche Glaubensbekenntnis. Nach den Bekenntnissen ruft der weihende Bischof: ,,Die
Gnade des allheiligen und lebendigmachenden Geistes weiht durch mich, den geringen
Diener, dich, N.N., zum Bischof der Kirche N.“ Das Volk antwortet: ,,Ispola eti Despo-
tal” — ,,Auf viele Jahre!“3%

Es ist kein Zufall, dass innerhalb der Hierarchie einzig der Bischof bei seiner
Amtsiibernahme Bekenntnisse vorzulegen hat. Er ist der Verwalter der Mysterien, der
Verktnder und Lehrer des Evangeliums und der seelsorgerliche Hirte des Volkes Got-
tes. Deswegen verfasst der Kandidat von diesen Bekenntnissen, mit dem Umfang von
mehreren Seiten, eine eigenhindige Abschrift. Diese tberreicht er dem weihenden Bi-
schof.3>7

8.3.3. Die Bischofsweihe

Nach den Bekenntnissen beginnt die Liturgie. Der Kandidat steht bis zum
Trishagion in der Mitte der Kirche auf einem Adler-Teppich.?*® Nach dem Trishagion

395 Vgl. ¥eraga soroca$amenia, 712.

3% Vol KORMANIK, 197.

37 Vgl. ¥eraga soroca$aenia, 713; Heitz 111, 212.

358 Der Adlerteppich ist ein kreisrunder Teppich von ca. 1 Meter Durchmesser und trigt als Bild eine Stadt
mit einem dartiber schwebenden Adler. Im Hintergrund steht die Aussage von Dt 32,11 tber Gott, der
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fihren den Kandidaten der Protodiakon und der Protopresbyter vor die Konigstiir.
Dort wird er von den Bischéfen in Empfang genommen, die mit thm den bekannten
,»Weihe-Tanz“ um den Altar herum durchfithren. Das Volk singt die tiblichen Weihe-
Troparien, wie bei der Diakonen- und Priesterweihe. Nach diesem Tanz bekommt der
Kandidat noch vor dem Weihegebet das Epigonation und den Bischofsstab.3%

Nun wird der Erwihlte von seinen Konsekratoren zum Altar gefiihrt. Er kniet
nieder, legt beide Arme auf den Altar und stiitzt den Kopf darauf, wie bei den anderen
hoéheren Weihen. Der erste Konsekrator legt ihm das offene Evangelienbuch, das die
anderen Bischofe von beiden Seiten stiitzen, aufs Haupt und spricht mit lauter Stimme
das Gebet ,,Die gottliche Gnade...*, die dieses mal durch eine besondere Formel einge-
leitet wird: ,,Durch die Wahl und Priifung des heiligen rédmischen Stuhls — Die géttliche
Gnade...“.3 Die tblichen Kyrie-Rafen werden nur von den Bischéfen und den Priestern
dreimal gesungen. 36!

Erst jetzt legen die Bischofe ihre rechten Hinde aufs Haupt des Kandidaten
und beten die epikletischen Gebete. Hier kommt es am besten zum Ausdruck, dass das
Gebet ,,Die géttliche Gnade® noch kein eigentliches konsekratorisches Gebet ist, weil es
bei dem noch keine Handauflegung stattfindet. Beim zweiten epikletischen Gebet wird
die tbliche Friedensektenie von einem der Bischofe gesungen. 362

Im ersten epikletischen Gebet bittet der weihende Bischof Gott, er mége aus
seinem Diener ,,einen untadeligen Hohenpriester machen, indem er ihn mit aller Wiirde
ziere®: ,,Mach ihn heilig, damit er wiirdig sei, fir das Wohl des Volkes zu beten und von
dir erhort zu werden.” Im zweiten Gebet erinnert er daran, dass der Bischof in der Kir-
che den Thron Gottes selbst einnimmt und dass er fiir das ganze Volk das Opfer dar-
bringen muss. Darauf erfleht er fiir den Neugeweihten alle Tugenden, die ihn zu einem
wahren Hirten nach dem Vorbild dessen formen, der sein Leben fir die Schafe dahin-
gegeben hat; er sei ,,Fihrer der Blinden, Licht derer, die in der Finsternis sind, Lehrer
der Unwissenden, Erzicher der Kinder, Leuchte in der Welt*.363

Am Schluss dieses Gebetes wird das Evangelienbuch geschlossen, das bis jetzt
gedffnet Gber dem Haupt des Neugeweihten gehalten wurde und auf den Altar zuriickge-

»wie der Adler, der sein Nest beschiitzt und tiber seinen Jungen schwebt, der seine Schwingen ausbreitet,
ein Junges ergreift und es fligelschlagend davontrigt.“ Der Bischof soll als Werkzeug Gottes wie ein Adler
tiber seiner Gemeinde schweben und sie schiitzen. Zum Adlerteppich tiberhaupt und zu seinem Gebrauch
in der Liturgie der Bischofsweike vgl. PETER DAY, The Liturgical Dictionary of Eastern Christianity, Art. ,,Ot-
letz*, Tunbridge Wells 1993, 220, auch PAPROCKI 189. Dartiberhinaus symbolisiert der Adlerteppich
auch die Hohe der theologischen Lehre des Bischofs sowie seine gesamte pastorale Sotrge fiir seine Epar-
chie. Sein Blick soll wie der eines Adlers auf die Stadt unter ihm gerichtet sein und auf die Bewahrung des
rechten Glaubens achten. — Vgl. KORMANIK, 196.

39 Vel Handbuch der Ostkirchenkunde 11., 164; im orthodoxen Archieratikon bekommt er diese erst am Ende
der Weihe. — Vgl. dpxieparucéua 11., Moskau 1982, 27.

30 Bei den Orthodoxen: ,der gottgesegneten Bischofe und der ganzen heiligen Versammlung®. — Vgl.
dpxieparurdnan 11., Moskau 1982, 20.

361 Vel. dpxieparurénn, Rom 1973, 264.

362 Analog zur Diakonen- und Priesterweihe, wo sie von einem Diakon, bzw. Priester gesungen wird.

303 Vgl. MARTIMORT, 18.
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legt. Der Neugeweihte wird mit dem Sakkos #nd Omophor bekleidet, wihrend der Klerus die
Akklamation ,,Axios* singt. Ebenfalls bekommt et die Panagija und die Mitra iberreicht. 304

Danach umarmen ihn der Konsekrator und die anderen Bischofe. Nach der ti-
tuellen Akklamation steigen sie zum Thron hinauf. Der Neugeweihte setzt sich zuerst
und gibt den Friedensgruf3 fir die Apostellesung. Nach dem Evangelium segnet er mit
den Dikirotrikira. Wihrend der Liturgie steht er auf der rechten Seite des Hauptzeleb-
ranten. Beim Grossen Einzug empfingt er den Kelch, der Hauptzelebrant empfingt den
Diskos. Danach segnet er wieder mit den Dikirotrikira das Volk. Er empfingt spiter als
erster den Leib und das Blut Christi und teilt beides den Priestern und Diakonen aus.365
Nach der Liturgie bekommt der Neugeweihte noch die bischofliche Mantia®%® tGbet-
reicht; er segnet das versammelte Volk und ,,geht mit seiner Begleitung in sein Haus*.367

Sowohl das orthodoxe Archieratikon von Moskau 1983 als auch das katholi-
sche Archieratikon von Rom 1973 stimmen miteinander und mit dem oben beschriebe-
nen Ablauf der Weihe iiberein. Eine kleine Ausnahme ist die Ubergabe des Hirtenstabs,
die in den orthodoxen Ausgaben immer erst am Ende der Weihe geschicht.368

Das Archieratikon von Unev 1740 bringt eine Reihe von fremden Elementen,
die sich meistens des Pontifikale Romanum als Vorbild bedient haben:

— Sowohl der weihende Bischof als auch der Kandidat machen am Anfang
der Feier eine Prostratio auf dem Boden.3¢?

— Sowohl die Annahme der Ernennung durch den Kandidaten, als auch
dessen Bekenntnisse geschehen nach dem Trishagion.

— Die Worte der Vorstellung des Kandidaten sind genau dem Pontifikale
Romanum entnommen.37°

— Der Kandidat liet die Bekenntnisse, die nicht wie tiblich dreigeteilt sind.
— Nach den Bekenntnissen folgt das ,,Examen®, genau wie es im Pontifika-
le Romanum vorkommt: Der Kandidat witrd nach seinem Willen und Be-

364 Vgl. dpyieparurénn, Rom 1973, 269.

365 Beim Pontifikalamt kommunizieren die Priester nicht allein, sie empfangen die Kommunion von den
Hinden des Bischofs. — Vgl. dpxieparukénn, Rom 1973, 97; Vel. dazu auch: KUNZLER, Archieratikon, 359-
362.

366 Ein dem abendlindischen Chormantel dhnliches Gewandstiick; der bischofliche Zeremonialmantel, den
der Bischof zum feietlichen Einzug und zu bestimmten Handlungen aulerhalb der Liturgie trigt. Er ist vio-
lett und hat streifenférmige Besatzstiicke, die man , Flisse” nennt und die auf die Gnadenwirkungen des
Heiligen Geistes deuten, die nach Joh 7,38 aus dem Inneren des an Christus Glaubenden und damit auch
aus dem Tun des Bischofs ,,strtomen® als auch die Strome der Lehre aus beiden Testamenten bedeuten.
Quadratische Zierstiicke, oft mit den Abbildungen oder Symbolen der vier Evangelisten, bilden die Ecken,
an denen der Zeremonialmantel zusammengehalten wird. — Vgl. KUNZLER, Archieratikon, 151; BOHAC,
Liturgika 11., 75.

37 Vgl. dpxieparurénn, Rom 1973, 269.

38 Vol A dpyieparurénn 1., Moskau 1982, 27; %craga sorocasmenia, 718; HEITZ I11., 231.

369 Gagmésnmka cTuredckiii, Unev 1740, 78.

30 Gagmésnnsn  crureickin, Unev 1740, 79; Pontifikale Romannm 1644, 101: | Reverendissime Pater, postulat
sancta mater Ecclesia Catholica, ut hunc praesentem Presbyterum ad onus Episcopatus sublevetis. — Habe-
tis mandatum Apostolicum? — Habemus. — Legatur. ... — Deo gratias.
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reitschaft, den bischéflichen Dienst auszuiiben, befragt. Nach jeder Frage
des weihenden Bischofs antwortet er mit ,, Ich will*.37!

— Im zweiten Teil des ,,Examens® wird er nach seinem Glauben befragt,
worauf er jeweils mit ,,Ich glaube® antwortet. 372

— Erst nach diesem ,,Examen® folgt der Weihetanz mit den Troparien.

— Das Evangeliar wird dem Kandidaten erst beim ersten epikletischen Ge-
bet aufs Haupt gelegt, beim Gebet ,,Die Géttliche Gnade® legt ihm der
Hauptkonsekrator das Omophor auf das Haupt — dhnlich wie bei der Dia-
konen- und Priesterweihe.37

— Nach der Ektenie folgt eine Besonderheit: die Konsekratoren, sowie alle
anwesenden Bischofe kommen zum Kandidaten und legen ihm die Hinde
auf mit den Worten: ,,Empfange den Heiligen Geist®.3* AnschlieBend folgt
ein Gebet, dass ebenfalls aus dem rémischen Pontifikale stammt: ,,Emp-
fange, Herr, unsere Gebete...“.37>

— Es folgt ein Rituselement, dass den byzantinischen Kirchen bei den Wei-
hen ganz unbekannt ist, nimlich die Salbung des Hauptes®’® und nach dem
Psalm 132 auch der Hinde”” mit dem heiligen Myron (dhnlich dem lateini-
schen Chrisam).

— Nach der Salbung wird die Liturgie wie gewShnlich fortgesetzt.

— Uberraschend ist, dass die Ubergabe der Gewinder und Amtsinsignien
erst nach dem Ambogebet, also fast am Ende der eucharistischen Liturgie
geschieht, obwohl der Neugeweihte sie schon als Bischof zelebriert hat.378
Jetzt erst bekommt er also das Omophor tberreicht, das Brustkreuz, den
Bischofsring, die Mitra, die Handschuhe und am Ende den Bischofsstab.
Die Ubergabe ist mit entsprechenden Gebeten begleitet und in den Texten
finden wir sogar Abbildungen der jeweiligen Insignien.’”® So ausgestattet,
als Bischof bekleidet, wendet sich der Neugeweihte zum Volk und spricht
den Schlusssegen. Es folgt noch die Ubergabe dar Mantia, der Friedenskuss
mit den anwesenden Bischéfen, die ,,Viele Jahre“-Rufe und der Auszug aus
der Kirche. 30

3T Vel. Cagmésnnkn ciureicsin, Unev 1740, 96-99; Pontifikale Romanum 1644, 104f.

372 Vgl. Gagamésnnkn ctureickin, Unev 1740, 100-105; Pontifikale Romanun 1644, 105f.

373 Vl. Cagmésnnka ciuredcsiin, Unev 1740, 106.

374 Vel. Casmésnmkn ctureicsin, Unev 1740, 111; Pontifikale Romanum 1644, 109: ,,Accipe Spiritum Sanctum®.
Im neueren Pontifikale I, 37 legen die Bischofe ihre Hinde schweigend auf.

375 Pontifikale Romanum 1644, 109: | Propitiare, Domine, supplikationibus nostris...*.

376 Vol. GaSmésnnsn ctureickin, Unev 1740, 112; Pontifikale Romanum 1644, 113: ,Ungatur, et consecretur ca-
put tuum caelesti benediktione, in ordine Pontificali®.

37 Vel. Gasmésnncn ctureiesiii, Unev 1740, 113; Pontifikale Romanum 1644, 118: ,,Ungantur manus istae de
oleo snctificato, et Chrismate sanctificationis, sicut unxit Samuel David Regem, et Prophetam, ita ungatur,
et consecrentur®.

378 Vgl Gagamémnnkn ctureickin, Unev 1740, 115f,

379 Vgl. Cagmésnnka ciuredcsin, Unev 1740, 116-120.

380 Vel Gagamémnnkn crureickin, Unev 1740, 122f,
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8.34 Zusammenfassung

Der Ritus der Bischofsweihe ist in der Ausgabe von Unev 1740 von allen Wei-
hen am meisten von den latinisierenden Tendenzen in Theologie und Ritus betroffen.
Die ganze Feier macht den Eindruck einer Synthese des byzantinischen mit dem lateini-
schen Ritus, wobei die byzantinische Struktur zwar noch vorhanden ist, wegen der Fille
der lateinischen Elemente aus dem Pontifikale Romanum ist sie aber ganz verdeckt und
nur schwer zu erkennen. Ganze Teile des lateinischen Ritus wurden einfach ins Kir-
chenslawische tbersetzt und in den byzantinischen Ablauf eingeschoben (das ,,Exa-
men®, die Salbungen). AuBlerdem sind viele Einzelelemente dem byzantinischen Geist
fremd und gehéren nicht in den Ritus (die Prostratio, die Amtsinsignien: Brustkreuz,
Bischofsring, Handschuhe).

In der neueren, seit 2002 auch in der Epatrchie Presov benutzten rémische
Ausgabe des Archieratikon von 1973, wurden alle Latinisierungen griindlich entfernt,
sodass sich diese Ausgabe von der orthodoxen nur in der Ubergabe des Hirtenstabs
unterscheidet. In den orthodoxen Ausgaben geschieht sie erst am Ende der Weihe, in
der katholischen Ausgabe nach dem Weihetanz mit Troparien. Fur die bevorstehende
Ubersetzung des Weiheritus ins Slowakische kann deswegen diese Ausgabe ohne Vor-
behalte empfohlen werden.

Ergebnisse und Wertung

Die Griechisch-katholische Kirche in der Slowakei wurde in ihrer Geschichte
lange Zeit durch die expandierende lateinische Kirche mit ihren liturgischen und theolo-
gischen Charakteristiken geprigt; in der neueren Zeit der fiinfziger bis achtziger Jahre
war sie aus politisch-ideologischen Griinden dem zwangsweisen Einfluss einer ebenso
hegemonialen Orthodoxie ausgesetzt. So kritisch man sie als historisches Phinomen
auch beurteilen muss, die vorhandenen Latinisierungen dienten in den Jahren der Un-
terdriickung den Gldubigen als Halt und Abgrenzung gegen die Orthodoxie; langsam
wurden sie zu einem Identititsmerkmal der mit Rom unierten Kirche des byzantini-
schen Ritus. Die Gldubigen fithlten sich unter dem Aspekt der Treue zum rémischen
Papst mehr zu der lateinischen Kirche hingezogen als zur orthodoxen Kirche, obwohl
sie nichtsdestoweniger ihren byzantinischen Ritus liebten und pflegten.

Eine einzigartige Besonderheit dieser kleinen Kirche besteht im folgenden We-
senszug: Das slowakische Volk fiithlt sich eher dem abendlindisch-westlichen Kultur-
kreis zugehorig (lateinische Schrift, Musik, Kunst), als dem Ostlichen. Dies gilt ebenso
fur die slowakischen griechisch-katholischen Christen, die ,,unierten Byzantiner®, deren
Denken und Mentalitit nicht mehr durch die homogenen ,,byzantinisch-6stlichen®
Verhiltnisse mit ihren je eigenen kulturellen Ausprigungen bestimmt sind, wie in jenen
Lindern, die durch ihre Geschichte und religi6sen Traditionen traditionell dem byzanti-
nischen Kulturkreis angehdren und sich besonders in religiosen Angelegenheiten als
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,»Orientalen® verstehen und gebirden. Der Einfluss der lateinischen Kirche, der die
Mehrheit der slowakischen Bevolkerung angehért, ist nach wie vor sehr grof3 und pri-
gend; er bestimmt die slowakische religi6se Kultur nachhaltig. Auch politisch und so-
ziologisch sieht sich die Slowakei eher mit der westlichen Gesellschaft verbunden. Somit
ist die Verbindung zwischen einem ,,westlichen® Menschen mit einem ,,6stlichen® Ritus
fir die unierte byzantinische Kirche in der Slowakei in einzigartiger Weise charakteris-
tisch; mit der Ausnahme der mit der Geschichte der griechisch-katholischen Kirche der
Slowakei urspringlich zusammenhingenden kleinen griechisch-katholischen Kirche
Ungarns®®! sie findet sich auf diese Weise sonst nirgends in der religis-kulturellen
Landschaft Europas.

Die Zeit nach dem Jahre 1989 kann als die ,,Zeit des Wiederaufbaus* der Kir-
che bezeichnet werden. Viel wichtiger sind aber vor allem die letzten 7-10 Jahre, die als
eine ,,Zeit des Wiederfindens der eigenen wahren Identitit”, zumindest der Suche nach
ihr, bezeichnet werden kénnen. Es entstehen theologische, liturgische und geschichtli-
che Werke, die dieser Frage nachgehen. Man ist sich bewusst geworden, dass die grie-
chisch-katholische Kirche in der Slowakei eine eigenstindige Kirche ist, die ihren Platz
in der Geschichte hat, ihre Existenz vom 6stlichen Christentum ableitet und trotzdem in
der ,,westlichen® Umgebung lebt. Man mdéchte dem Begriff ,,Katholik des byzantini-
schen Ritus“ gerecht werden. Dementsprechend ist man bemiiht, alle latinisierenden
Elemente zu entfernen, trotzdem nicht unkritisch alle orthodoxen Briuche vor allem
russischer Herkunft, die nicht unbedingt zum byzantinischen Ritus als solchem gehéren
missen, zu iibernehmen. Damit ist fiir die griechisch-katholische Kirche vor die schwie-
rige Aufgabe gestellt, bei aller Treue zu ihren byzantinischen Wurzeln ihr liturgisches
Leben einer Inkulturation zuzufithren und so ihre eigene Identitit zu festigen.

Als eine liturgische Tradition der griechisch-katholischen Kirche in der Slo-
wakei, in der sie sich von der Tradition der orthodoxen byzantinischen Kirche unter-
scheidet, die keine Latinisierung darstellt und sowohl in den liturgischen Biichern als
auch im liturgischen Leben bezeugt werden kann, kénnen folgende Elemente be-
zeichnet werden:

Bei den ,,niederen Weihen“

Wie hier bei den niederen Weihen, so auch bei den hoheren Weihen hat sich
gezeigt, dass die Praxis, nach der der Weihekandidat immer von Vertretern jenes Standes
in Empfang genommen werden soll, dem er nach seiner Weihe angehéren wird, wurde
in der Slowakei nie praktiziert. Bei der Subdiakonats-, Diakonats- und Priesterweihe
Gbernimmt diese Aufgabe immer der Rektor des Priesterseminars, der als ,,geistlicher
Vater® die neuen Kandidaten zur Weihe fithrt. Somit Gbernimmt er zugleich die Ver-
antwortung fir ihre geistliche Bildung und bezeugt vor Bischof und Kirche, dass sie
wiirdig sind, diese Weihen zu empfangen. Diese Aufgabe des Rektors wurde nie angez-

381 Gemeint ist die gtiechisch-katholische Eparchie von Hajdudorog im Nordosten Ungarns mit der Exar-
chie Miskolc.
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weifelt und aufgrund seiner Funktion immer fir legitim gehalten. Es spricht nichts da-
gegen, diese Praxis auch in der Zukunft weiter zu behalten.

Der Ruf ,,dioca!“ am Ende der Riten der niederen Weihen wird als Ausdruck
der Freude der Gldubigen tber die neugeweihten Kandidaten und der freudigen Zu-
stimmung mit gerade Geschehenem verstanden. Unter diesem Aspekt muss man diesen
Ruf nicht unbedingt nur auf die héheren Weihen beschrinken, mit dem die Glaubigen
ihre Neugeweihten auch in niederen Diensten begriiBen wollen.

Bei den hoheten Weihen

Die einzige Aufgabe fir die Zukunft, auf die man aber schon bei der zukiinfti-
gen slowakischen Ubersetzung des Archieratikon zu achten hat, bleibt die Einfithrung
der Praxis der Weihe eznes einzelnen Kandidaten, wie sie auch die liturgischen Biicher selbst
voraussetzen. Darin wird ja ein wesentlicher Unterschied zwischen den ,,niederen® und
,»hoheren® Weihen gesehen, wenn auch die bisherige Praxis wegen der groflen Zahl der
Kandidaten eine andere ist und sie wohl unter dem Einfluss der lateinischen Kirche von
den Gldubigen nicht als stérend empfunden wird.

Die Ubergabe der liturgischen Gerite wird nicht mehr als ,,Materie des Sakra-
mentes® verstanden; vielmehr wird sie als eine notwendige Ausriistung des Neugeweih-
ten zu seinem Dienst angesehen und zihlt damit wie im lateinischen Ritus auch zu den
die Kernhandlung der Weihe ausdeutenden Riten. Es handelt sich hier um die Rhipidien
und das Rauchfass bei der Diakonatsweihe; und um das Liturgikon bei der Priesterwei-
he, die ohne jegliche ausdeutenden Worte dem Neugeweihten tberreicht werden und
die er tatsichlich im weiteren Verlauf der Liturgie auch benutzt. Sowohl die (russisch-
Yorthodoxen als auch die katholischen Biicher erwihnen diese Ubergabe dieser Gegens-
tinde, ohne ihnen gréBere Bedeutung zuzuschreiben. Eine Streichung dieser Elemente
hat sich als nicht nétig erwiesen.

Die Ubergabe des konsekrierten ,,Lammes® nach der vollzogenen Wandlung
an den neugeweihten Priester zur Aufbewahrung wihrend der Liturgie ist eine orthodo-
xe Besonderheit, die in unierten Kirchen unbekannt geblieben ist; es ist nicht nétig,
diese Praxis einzufithren, die selbst nicht alle orthodoxen Bucher erwihnen.

Das Glaubensbekenntnis mit dem Weiheversprechen bei der Priesterweihe in
den katholischen Ausgaben ist aus byzantinischer liturgischer Sicht eine véllige Fremd-
erscheinung. Bei den Ubersetzungen in die slowakische Sprache sollte man sich dessen
bewusst sein, dass diese Elemente nicht dem byzantinischen Geist entsprechen; weil sie
aber ziemlich stark in den unierten Kirchen beheimatet sind, wire der erste Schritt —
dhnlich wie bei der Konsenserklirung bei der EheschlieBung — diesen Teil vorerst ein-
fach in kleineren Buchstaben zu drucken und somit Méglichkeit einrdumen, die Weihe
auch ohne Glaubensbekenntnisse und Weiheversprechen vollziechen zu kénnen. Das
Gehorsamkeitsversprechen dem Bischof gegentiber liee sich in einem einfachen, von
der Weiheliturgie getrennten administrativen Akt vor der Weihe erledigen — sie muss
nicht ein Teil des Weihetritus sein.
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Die Prostratio der Kandidaten bei den Weihen wurde schon von der Praxis der
unierten Kirche in der Slowakei zum Teil entfernt; als eine Art ,,zemnyj poklon® — eine
,,Grosse Metanie bis zum Boden“3%? behilt sie nur der Bischof nach dem Einzug in die
Kirche, als liturgische Vorbereitung fir den bevorstehenden Dienst, mit den tblichen
Vorbereitungsgebeten begleitet.

Leider gibt es noch keine offiziell genehmigte slowakische Ubersetzung des
Archieratikon. Die Ubersetzung des Archieratikons in die slowakische Sprache bleibt
deswegen eine weitere Aufgabe fiir die slowakische Gemeinsame Liturgiekommission
beider Bistimer. Bei der neuen Ausgabe sollten die oben erwihnten Elemente in Be-
tracht gezogen werden.

Zum Schluss sollen die Worte des Papstes Johannes Paulus II. zitiert werden,
die er beim Besuch der Slowakei im Jahre 1995 an die slowakischen griechisch-
katholischen Gliubigen gerichtet hat:

,,Hier trifft sich der Westen mit dem Osten der lateinische Ritus mit dem
Ostlichen... Hier kann man die Spuren des Erbes und der Mission der hl.
Gebrider Kyrill und Method spiiren, der Apostel der Slawen und Mitpat-
ronen Europas.*

VERGLEICH

32 Bei der ,,GroBen Metanie” (= ,,Bulle®) bekreuzigt man sich und wirft sich zu Boden, beriihrt diesen mit
der Stirn und richtet sich wieder auf; bei der ,,Kleinen Metanie® folgt auf die Bekreuzigung eine tiefe Ver-
neigung, bei der man mit den Fingern der rechten Hand den Boden lediglich beriihrt.
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1. Cheirothesie zum Lektor, Kantor und Leuchtentriger

ApXiepATHKSNE,
Rom 1973

ApXiepATHKSHE 3,
Moskau 1982

CASKEBNHKE
CTHTEACKIH,
Unev 1740

Ubersetzung

(Mysterion der

Anbetung 111.,
Dusseldorf 1988)

Dialog des
Archidiakons mit dem
Bischof — 1V orstellung
des Kandidaten.

Absolution von den
Irregularititen.

Handauflegung;
Gebet zum
Leuchttriger:

Hike BCO TBAPL

Handauflegung;
Gebet zum
Leuchttriger:

Hike B TBAPH

Handauflegung;
Gebet zum
Leuchttriger:

Hike BCO TBAPL

Herr, der Du die
ganze Schépfung

npoce'k THERIA npocek THERINA npoce'k THERIA dur.ch den glanz

ce'EToma uSaéca cekToman uBaéca ceEToma uSaéca Deiner Wunder

Trorixa TAu. Teokga TAu. Trorixa TAu. erleuchtest.

Ubergabe der Ubergabe der

Kerze. Kerze.
TAb A BArBHTA Ta | Der Herr segne
BA YETLA CThiA Dich zum Lektor
Lipkew N.N. B& der heiligen
Hma Oifa, i Gia, Kirche N.N. im
0 cBATArW AXa, Namen des
AMHNE. Vaters...

vy s Gewdohnlicher vy s
Gewdohnlicher Anfang (mir Gewdohnlicher
Anfang (immer). L. Anfang (immer).
2 ( ) anfSerbalb der Liturgie). 2 ( )
Troparien. Troparien. Troparien.
Haarschnieden: Haarschnieden:
, , Haarschnieden: , ,

MocTpurdeTca pAEA MocTpurdeTca pAEA [Der Knecht

BKiil BAACKI TAABEI Bo #ima OO, 0 BRI BAACKI MAABEI Gottes wird

CBOEA: EO HMA GHa, W cBaTArW CBOEA: EO HMA geschoren)]

Oiia, n Cha, n
CBATATW AXa,
AMHNK.

AXa, AmANs.

Oiia, n Cha, n
CBATATW AXa,
AMHNK.

im Namen des
Vaters...
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e LR @
BAaarocnogena €cn Tau
Wiya Niiinga.

Gepriesen bist
Du, Gott unserer
Viiter.

Ubergabe des Ubergabe des o
kurzen Phelons. kurzen Phelons.
Handauflegung; Handauflegung; Handauflegung;
Gebet zum Gebet zum Gebet zum
Lektorat: Lektorat: Lektorat: Herr. Gott
TAu Eike TAu Bike TAu Eike Allherrscher.
BCEAEPHKHTEAIO. BCEAEPHNTEAI. BCEAEPHHTEAIO.
Ubetgabe des Ubergabe des Ubetgabe des
Apostolos. Apostolos. Apostolos.
Prokimen, . Prokimen,
Prokimen,
Apostellesung, Apostellesun Apostellesung,
Halleluja. P 8- Halleluja.
Ubetgabe des
Stichations mit Deine Priester
Worten: werden mit
Ubergabe des Ubetgabe des fepén TROM Gerechtigkeit
Sticharions. Sticharions. OEAEKSTRCA BA angetan sein und
npdeAS, i TIpensnin Deine HeiP"gszn
TBOM phAOCTIK werden fréhlich
BO3PAASIOTACA. sein in Freude.
Ubetgabe des
Giirtels mit )
Worten: Girte deine
L Hiifte mit Kraft
Hpenoawn Eeapul der Wahrheit
TEOA CHAOK um, zum
{""'".““‘t"'_ BA Erfillen der
HCTIOANENIE Gesetze Gottes
34noBhAER TANBIXE, und zum Dienst
W BR ONACNOE seinen Heiligen.
CASKENTE CTRIM €rd.
--- --- Glanbensbekenntnis
Ansprache des Ansprache des AI.ISP rache des
Bischofs Bischofs Bischofs
’ ’ (der Kandidat kniet)
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Auftuf

Auftuf

p . Aufruf p . Gepriesen sei
Baarocaogens Era. EAArocnokén Thi Baarocaogens Era. Gott. Axios!
Azioca! Ab- Azioca! ' '
o Ubergabe der o

Kerze.
dgioca! Azioca! dgioca! Azioca!
Azioca! T Azioca!
2. Cheirothesie zum Subdiakon
Ubersetzung
P , AovieoaTHrdN G CA8HEBNHKA (Mysterion der
PXIEPATHKONE, pl)\(/Iops lcau 1982 ’ CTHTEACKIH, Anbetung 111.,
Rom 1973 Unev 1740 Dasseldorf
1988)
Ubetgabe des Ubergabe des o
Giirtels. Giirtels.
Handauflegung; Handauflegung; Gebet zum
Gebet zum Gebet zum Subdiakonat: Hetr unser
Subdiakonat: Subdiakonat: ’ Gott.

° — s
TAM BiKe NAWIA.

& — 7
I'av BiKke nAWIA.

& — 7
I'av BiKke nAWIA.

Friedensektenie mit

Prostratio und
Friedensektenie mit

den Fiirbitten fiir den --- den P.ﬂ rhitten fir den
. Subdiakon, danach

Subdiakon. .

Besprengung mit

Weibwasser.

Ritus der Die, die gldubig
Ritus der Ritus der Hindewaschung: sind.
Hindewaschung: | Hindewaschung. €nniubt BEpHin. Unter den
Eanunl BEpNiK. Oy MKkl Unschuldigen

wasche ich

B NenogBiNnmX pSuk
MOH.

meine Hiande.
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3. Cheirotonie zum Diakon

. Ubersetzung
. ‘ ; oo o GA8KEENHKA .
ApxiepaTHKINE, ApxiepaATHKINE 2, cuTekcxiii (Mysterion der
Rom 1973 Moskau 1982 Un 1746 Anbetung III.,
v Diisseldorf 1988)

Vorstellung des
Kandidaten mit den
Mogean!-Rufen.

Vorstellung des
Kandidaten mit den
Mogean!-Rufen.

Vorstellung des
Kandidaten mit den
Mogean!-Rufen.

Befehl-Rufe.

Der Weihe-Tanz
mit Troparien

Der Weihe-Tanz
mit Troparien

Der Weihe-Tanz
mit Troparien

Handauflegung + Handauflegung + Handauflegung +
Gebet: Geber: Geber: Die Géttliche
BKECTRENNAA EAA- B#KECTRENNAA BAA- BiKECTRBENNAA BAA-
, , , Gnade
roAATh rOAATE rOAATE
Kyrie-Rufe + 1. Kyrie-Rufe + 1. Kyrie-Rufe + 1.
Stillgebet des Stillgebet des Stillgebet des
Bischofs Bischofs Bischofs
stratio + Ekte-
Fktenie + 2. Sell- | Bktenie + 2, Sell. | Lrostratio + Eke
bet des Bischof bet des Bischofs | M€ T 2- Stillgebet
gebet des Bischofs gebet des Bischofs des Bischofs
i +
Bekleidung + Bekleidung + }3 e}deldung
. o Agioca!-Rufe.
Agioca!-Rufe Agioca!-Rufe. . .
. . . . (Dalmatik, Orarion,
(Orarion, Rauch- (Orarion, Epimani- Evancelium. Rauch-
fass, Ripidion) kien, Ripidion) vang ’
fass)
4. Cheirotonie zum Priester
ﬂbersetzung
ApXiepATHKSHE ApXiepATHKSNA A CaSameénnnrn (Mysterion der
’ ’ cTHTEACKIT, Anbetung 111.,
L (27 ifpslem 1062 Unev 1740 Dusseldorf
1988)

Vorstellung des
Kandidaten mit den
Mogean!-Rufen.

Vorstellung des
Kandidaten mit
den

Mogean!-Rufen.

Vorstellung des
Kandidaten mit den
Mogean!-Rufen.

Befehl-Rufe.
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Der Weihe-Tanz mit Der Weihe-Tanz | Der Weihe-Tanz mit
Troparien mit Troparien Troparien
Glaubensbekenntnis; Glaubensbekenntnis;
Weiheversprechen. o Weiheversprechen.
Handauflegung + Handauflegung + | Handauflegung +
Gebet: Gebet: Gebet: . e
—, —, ~, Die Goéttliche
BKECTBENNAA EAA- BKECTBENNAA BiKECTRENNAA BAA-
, , , Gnade
roAATh BAArOAATHR rOAATR
rie- +
Kytie-Rufe + 1. Iﬁﬁi&‘fges L | Kyrie-Rufe + 1.
Stillgebet des Bischofs 8 Stillgebet des Bischofs
Bischofs
I - ;
Ektenic + 2. Stillgebet Ekteme 2. Prostrgno Ektenie
des Bischofs Stillgebet des + 2. Stillgebet des
Bischofs Bischofs
o i Azioca!-
Bekleidung + dgioca!- | Bekleidung + Bekleidung + Agioen
oo Rufe.
Rufe Agioca!-Rufe (Epitrachelion, Epi-
(Epitrachelion, Epi- (Epitrachelion, prirs ) P
o . manikien, Phelon,
manikien, Phelon, Giirtel, Phelon, i
Liturgikon) Liturgikon) Kelch mit Diskos,
gl urel Liturgikon)

5.1. Cheirotonie zum Bischof — Die Ernennung

. z . T = CASHEENHKA
APXIEPATHKONE, APXIEPATHKONR B, cPuTeRekiii
i
Rom 1973 Moskau 1983 Unev 1740
Vorstellung des Vorstellung des Vorstellung des
Kandidaten. Kandidaten. Kandidaten.
Lesen der Lesen der
Ernennungsbulle. Ernennungsbulle.

Die Zustimmung des
Kandidaten.

Die Zustimmung des
Kandidaten.

Die Zustimmung
des Kandidaten.

Gewdhnlicher Anfang.

Gewdhnlicher Anfang.

Pfingsttroparion und —
Kondakion.

Pfingsttroparion und —

Kondakion.
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Ektenie fur den
Neuerwihlten.

Ektenie fur den
Neuerwihlten.

Die Entlassung (aus der

Pfingstliturgie).

Pfingstliturgie).

Die Entlassung (aus der

Die Entlassung.

5.2. Cheirotonie zum Bischof — Die Weihe

a ﬂbersetzung
. 2 . e 2 CASKEBNHKEA .
ApXIEPATHKONE, ApXIEPATHKONR B, cTnTeRCKiii (Mystetion der
Rom 1973 Moskau 1983 Un 1746 Anbetung III.,
v Diisseldorf 1988)
Prostratio des
--- --- Kandidaten und des
Hauptkonsekratoren.
Vorstellung des Vorstellung des Vorstellung des
Kandidaten. Kandidaten. Kandidaten.
Lesen der
Ernennungsbulle.
3 Bekenntnisse. 3 Bekenntnisse. Fin umfar}gremhes
Bekenntnis
Erfragung des Willens
zum bischoflichen
Dienst.
Erfragung des
Glaubens des
Kandidaten.
Weihetanz mit Weihetanz mit Weihetanz mit
Troparien Troparien Troparien
Ubergabe des
Bischofsstabs T
Gebet ,,Die Gebet ,,Die

Gottliche Gnade“ mit
dem
aufgeschlagenen
Evangeliar auf dem
Haupt des
Kandidaten.

Gottliche Gnade“ mit
dem
aufgeschlagenen
Evangeliar auf dem
Haupt des
Kandidaten.

Gebet ,,Die Gittliche
Gnade" ohne des
aufgeschlagenen
Evangeliars, statdessen
mit Omophor auf
seinem Haupt.
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Handauflegung +
1. epikletisches
Gebet

Handauflegung +
1. epikletisches
Gebet

Handauflegung + 1.
epikletisches Gebet mit
dem Evangeliar

Handauflegung +
Ektenie +

2. epikletisches
Gebet

Handauflegung +
Ektenie +

2. epikletisches
Gebet

Handauflegung +
Ektenie +

2. epikletisches Gebet
(mit dem Evangeliar)

Handauflegung aller
Bischéfe mit den
Worten: ,, Empfange den
Heiligen Geist.

Salbung des Hauptes
und der Hinde.

Ubergabe der
Gewinder mit
Axios-Rufen.

Ubergabe der
Gewinder (und
des Bischofsstabs)
mit Axios-Rufen.

(Nach der Liturgie)
Ubergabe der
Gewinder (und
Amtsinsignien) mit
Axios-Rufen.

Friedenskuss mit
den Bischofen.

Friedenskuss mit
den Bischofen.

Friedenskuss mit den
Bischofen.
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